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Salmo 60

LA PALABRA DE YAHVE COMO AYUDA
EN GRAVE OPRESION

Bibliografia: S. Mowinckel, Psalmenstudien II1 Kultprophetie und Kult-
prophetische Psalmen (1923); C. R. North, mow npYnR m%yKR: VT 17
(1967) 242-243, F C. Fensham, Ugaritic and the Translator of the Old
Testament: The Bible Translator 18 (1967) 71-74; Z. Weisman, nwa
«M9YN» YW: Bet Miqra‘ 13, 3 (1968) 49-52, J. Jeremias, Kultprophetie
und Gerichtsverkundigung in der spaten Konigszeit Israels, WMANT 35
(1970) 149, U. Kellermann, Erwagungen zum historischen Ort von Ps

60:.

VT 28 (1978) 55-65.

1 Para el director del coro. Segin «Lirio» (?). Testimonio.

Miktam. De David. Para instruccién.

2 Cuando combatié* con Aram Naharaim y Aram Zoba; cuando
Joab se volvié y derroté a Edom en el valle de la Sal, doce mil

A W

® 3 N W

10

hombres.

iOh ‘Yahvé™®, ti nos has rechazado, nos has quebrantado,

te has airado con nosotros! jrestauranos!
iHas hecho temblar la tierra®, la has hendido;
sana sus hendiduras, porque se tambalea!
Crueles cosas has hecho vivir? a tu pueblo,
nos diste a beber vino que hace tambalearse.
‘Erige’ una seiialf para los que te temen,
para que puedan huir del arco. Sela.

iPara que sean salvados tus amados,

ayuda con tu diestra! jesctichanos!

‘Yahvé’t ha hablado en su santuario:
«;Triunfaré®, dividiré a Siquén,

repartiré el valle de Sucot!

iA mi me pertenece Galaad, a mi Manasés!
iEfrain es la proteccién de mi cabeza,

Juda es mi cetro!

iEl ‘mar™ de Moab es la jofaina en que me lavo!
iSobre Edom arrojo mi zapato!

i‘Sobre™ el pais de los filisteos ‘gritaré de jibilo’!».



10

11

12

13

11 ;Quién me conducir4 a la ciudad fortificada,
quién ‘me escoltara’® hasta Edom?
12 ;Oh ‘Yahvé™! ;No nos has rechazado
y no te retiraste ™ con nuestros ejércitos?
13 ;Concédenos salvacién del enemigo”,
porque vana es la ayuda de los hombres!
14 Con Dios realizaremos proezas;
él hollara a nuestros opresores.

a G,o:wmxna.

b Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, habrd
que leer aqui probablemente iMn* en lugar de DNSR.

¢ Probablemente la separacién de las palabras debiera ser diferen-
te de la que vemos en el TM: PINRD DWYIN.

d Teniendo en cuenta el paralelismo de los miembros seria reco-
mendable introducir la correccién NN, pero se puede seguir también
el TM.

e Se ajustaria més al sentido leer MIN.

f Enmendar el texto y leer pun («refugio») no es absolutamente
necesario (cf. infra, el «Comentario»).

g Cf.lanotab.

h ‘Yyodioouar en el G es probablemente traduccién de mrSYN
(«triunfar»); no es necesario corregir NN (cf. también Sal 108,8). So-
bre los problemas de critica textual del v. 8, cf. también los estudios de
C. R. North, VT 17 (1967) 242s y de Z. Weisman.

i Para simplificar la comprensién del texto, suele afiadirse
2R 7, o mejor (dando por supuesta una haplografia) AR .

TM: «Gébzate sobre mi, tierra de los filisteos»; sin embargo, se-
gtn el S y Sal 108,10, debiéramos leer YY1INN nw9a *op.

k TM: «Me ha escoltado» (cf. también Sal 108,12); pero segin
G y S, y conforme al paralelismo de los miembros, habrd que preferir
nnan.

1 Ci.lanotab.

m Por razones métricas y segiin ¢’, S, habréd de suprimir probable-
mente TN,

n Sobre la sintaxis, cf. BrSynt § 155b.

Forma

En el Sal 60, las relaciones métricas nos proporcionan valiosa
informacién sobre la forma y la estructura del cdntico. En los



v. 3-7.11-14 se observan dobles cadencias de ritmo ternario,
mientras que la seccién central (v. 8-10) presenta un metro tri-
membre (3 + 3 4+ 3). Esta observacién nos conduce inmediata-
mente a la explicacioén del tipo del salmo. En los v. 3-7 resalta
con claridad el elemento dominante de todo el salmo: el cantico
de oracién de la comunidad. Cf. Introduccién § 6, 2, I8. Este
cantico de oracién de la comunidad continda en los v. 11-14,
debiéndose tener en cuenta que en el v. 11 se escucha la voz de
un solista. Los v. 8-10, pronunciados claramente por Dios, con-
trastan vivamente con el marco del cédntico de oracién. Estos
versiculos se entienden tnicamente como expresién de un acto
de profetismo cultual (S. Mowinckel, J. Jeremias). En la secuen-
cia «lamentacién — oraculo — lamentacién», H. Gunkel ve la pro-
gresién de una liturgia. Pero serfa més prudente hablar de la
combinacién de diversos fragmentos de una secuencia cultual
que no puede ya determinarse claramente en cuanto a sus deta-
lles y su progresién. Ahora bien, estas reflexiones nos conducen
ya a las cuestiones relativas a la determinacién del lugar y la
situacion del presente salmo.

Marco

Los cénticos de oracién de la comunidad se interpretan gene-
ralmente dentro de un gran ceremonial ciiltico de lamentacién
(H. Gunkel-J. Begrich, EinlPs § 4). S. Mowinckel piensa en un
«dia de arrepentimiento después de una derrota» (PsStud III,
68). La comunidad, que se lamenta y ora, aguarda un «oriculo
como respuesta a la oracién». Suplica: MY (v. 7b: «jescicha-
nos!»). Tal «ordculo como respuesta a la oracién» se expresa en
los v. 8-10. Pero uno se pregunta si las palabras divinas citadas
en el Sal 60 trasmiten un mensaje actual o si se trata de una
referencia a un mensaje divino més antiguo que se conserva en
la tradicién del santuario. La forma de la introduccién en el v.
8aa y las reflexiones sobre el marco histérico del salmo (cf. infra)
hacen que nos parezca posible que los v. 8-10 contengan un oré-
culo més antiguo, con cuyas palabras la gente se siente consolada
y fortalecida en la opresién actual. Pero, una vez expresada esta
hipétesis, surge inmediatamente el interés por una descripcion
mas detallada de la «situacion actual» de tribulacién que permita
entender la oracién de la comunidad. Durante mucho tiempo se
pensé que en el Sal 60 se reflejaban los sucesos del tiempo de los
macabeos (Hitzig, Olshausen, Wellhausen, Duhm, Buhl, Staerk).
Pero esta datacion histérica tiene su origen en un prejuicio rela-



tivo a la génesis de los salmos en general. En comentarios m4g
recientes se tienen en cuenta diversas dataciones posibles, las cua«
les apuntan muy a menudo hacia tiempos anteriores al destierro.

En primer lugar habrd que preguntarse quién es esa persony
individual que en el v. 11 se separa de la comunidad que se
lamenta. ;Se tratard de un rey o de un general que quiere emv
prender una campafia militar contra Edom? En ese caso podria-
mos tomar como base, por ejemplo, los sucesos bélicos que s
describen en 2 Re 8,21ss. Ahora bien, la expedicién de Joran
contra Edom no guarda relacién alguna con la catastrofe descrita
en los V. 3-5. Ademds, en los v. 8-10 se presupone que los terri-
torios de Israel septentrional se hallan en manos extranjeras (cf.
infra, «Comentario»). Asi que, en todo caso, habrd que fijar
como «terminus a quo» el afio de la caida del reino septentrionat
(722 a. C.).

Lo mejor seria comenzar con la descripcién que se hace en los
v. 3-5 y que quizés alude a la caida de Jud4 (587 a. C.). En rela-
cién con esto pudiéramos entender posiblemente la huida de un
grupo (V. 6b) y la pregunta de un individuo sobre quién le condu-
cir4 sano y salvo al territorio de Edom (v. 11). Después del de-
rrumbamiento del reino meridional, los moradores de Juda huye-
ron no sOlo a Egipto sino también, entre otros lugares, a Edom
(Abd 14; Jer 40,11; M. Noth, Historia de Israel, 268). Si fijamos
el Sal 60 en la situacion de esa huida (y en favor de ello hablaria
principalmente el v. 6b), entonces se hace problem4tico —cierta-
mente— €l v. 14. Este versiculo anuncia la realizacién de actos de
victoria. Podriamos entonces preguntarnos: el v. 14 ;ser4 tan sélo
una férmula tradicional, o los v. 11-14 ofrecen una perspectiva
que contempla retrospectivamente las predicciones proféticas que
anunciaban la derrota de Edom (cf. por ejemplo, Am 9,12, y prin-
cipalmente Sal 60,10)? Habré que tratar con suma prudencia todas
las consideraciones y reflexiones acerca de la situacién histérica
subyacente al salmo, porque las relaciones cultuales de un salmo
no se pueden trasponer a la historia de Israel sino con considera-
bles dificultades y con atrevidas hipétesis. De todas formas, el
cantico de oracién y la trasmisién por el profetismo cultual de una
palabra de Dios también nos permiten tener en cuenta un Sitz im
Leben de cardcter cultual. J. Jeremias entiende que el Sal 60 es
una «liturgia de lamentacién» en la cual se pronunciaban «pala-
bras de profecia cultual acerca de naciones» (Kultprophetie und
Gerichtsverkiindigung in der spiten Konigszeit Israels, 149).
Compara el Sal 83 con el Sal 60. La mencién de multitud de
pueblos podria ser explicada con las series de sentencias sobre



las naciones en los profetas canénicos (J. Jeremias). Pero aun esta
explicacion cultual no debe considerarse sino como un intento de
dilucidar los problemas, muy dificiles, que el salmo entraiia.

Comentario

A propésito de nxn?, cf. Introduccién § 4, n.° 17. A propé6-
sito de WY, cf. el comentario de Sal 45,1. A propésito de My,
cf. Introduccién § 4, n.° 21. A propésito de nnan, cf. Introduc-
ci6n § 4, n.° 4. A propé6sito de 77, cf. Introduccién § 4, n.° 2.

La referencia (secundaria) a la situacién que conecta el Sal
60 con acontecimientos del tiempo de David, alude a lo que se
parra en 2 Sam 8; 10,13.18, pero comete inexactitudes en el re-
flejo de los hechos (2 Sam 8, 13 habla de 18.000 hombres). Para
la localizacién del «valle de la Sal», cf. M. Noth, Der alttestament-
liche Name der Siedlung auf chirbet kumran, en Aufsditze zur
biblischen Landes- und Altertumskunde 1 (1971) 343.

La comunidad, en su lamentaci6n, est4 segura de que ha sido
rechazada y olvidada por Yahvé (cf. Sal 44,10ss; 74,1). En medio
de su célera, Dios ha abierto una brecha aniquiladora (para el
significado de Y14, constiltese Jue 21,15; 2 Sam 5,20). Desde las
profundidades de la lamentacién, la comunidad suplica y pide
ardientemente la restauracién. En el v. 4 la catéstrofe se proyec-
ta a dimensiones césmicas. La desgracia es como un terremoto
que hace que tiemble el mundo y lo desgarra abriendo grietas.
La imagen se refiere a Siria y Palestina, visitadas muy a menudo
por grandes terremotos. La tierra se tambalea. Con la destruc-
cién del pueblo de Dios se han estremecido los fundamentos del
mundo. La comunidad pide ahora a Yahvé que sane los desga-
rramientos de la tierra, restaurando a su pueblo. La lamentacién
del v. 5 presenta ante los ojos de Yahvé la horrible experiencia
de una catéstrofe histérica: la comunidad sufri6 crueles cosas
(MYpP); tuvo que beber «vino que hace tambalearse» (cf. Sal
75,9) —se le predijo el destino de destruccion—. Ahora los su-
pervivientes aguardan una sefial para huir (v. 6; cf. Jer 4,6); pi-
den ardientemente la intervencién poderosa y salvadora de Yah-
vé (v. 7). Los que se lamentan y oran se llaman a si mismos
TR («los que te temen») y T («tus amados»); se conside-
ran personas para quienes Yahvé es una realidad viva; saben
que son amados por él, incluso en el juicio. Con la viva exclama-
cién pidiendo ser escuchados (1), el cantico de lamentacién y
de stplica se interrumpe de manera sdbita. En los v. 8-10 encon-
tramos la respuesta de Dios.

37



8-10

La férmula de introduccién W2 93T M («Yahvé ha ha-
blado en su santuario») presenta el «ordculo de salvacién» tras-
mitido por un sacerdote o profeta cultual (cf. J. Begrich, Das
priesterliche Heilsorakel: ZAW 52 [1934] 81-91). En el santuario
la respuesta divina es recogida por los portavoces mediadores
(sobre los v. 8-10, cf. la tradicién paralela que se halla en Sal
108,7-14). Pero ;qué es lo que nos dice el pasaje? Yahvé triunfa
como vencedor que ha conquistado grandes territorios y que
ahora los reparte como botin (v. 8) y proclama su derecho de
posesion (v. 9-10). Siquén, ese antiguo centro (tell balita) de
Israel septentrional, es asignado de nuevo «como parte» —a Is-
rael, pueblo de Dios—. Se presupone que los territorios de Israel
septentrional enumerados en los v. 8-9 habjan caido en manos
extranjeras (en el afio 722 a. C.; cf. 2 Re 17,24; Jer 49,1). Se
mide también de nuevo (para su distribucién) «el valle de Su-
cot»: aquel territorio que se extiende desde ed-damje hasta tell
deir ‘alla (Sucot). «Siquén» y el «valle de Sucot» dificilmente se
mencionan por las razones dichas, sino que se los enumera como
«pars pro toto». En el v. 10 se proclaman los derechos de pose-
sién de Yahvé que se extienden. «Galaad», al este del Jordan, y
«Manasés» pertenecen a Yahvé, y no a los poderes extranjeros
que alli se habian asentado. «Efrain» —aqui probablemente el
término general para designar a Israel septentrional— es el yel-
mo de Yahvé; Judd, su cetro (cf. Gén 49,10). Por tanto, en los
v. 8-9 se decreta que el antiguo orden de posesién y dignidad, tal
como existe desde tiempos antiguos, no ha sido abolido. Canadn
es el pais de Yahvé; el territorio de Israel septentrional, territo-
rio que se halla en manos extrafias, es propiedad de Yahvé.
Efrain no ha sido rechazado; como el yelmo pertenece a quien
protege con €l su cabeza en la lucha, asi Efrain pertenece a Yah-
vé, a quien se presenta aqui como guerrero. Y siguen existiendo
las prerrogativas de Jud4 (conforme a Gén 49,10).

Pero la sentencia divina no sélo ha renovado el antiguo orden
de cosas (v. 8-9); sino que se dice también que los Estados vasa-
llos rebeldes de Edom, Moab y Filistea quedan bajo la jurisdic-
cién de Yahvé (cf. Is 11,13ss; Am 9,12; Sof 2,4ss; Zac 9,7). En
una atrevida imagen se dice que el «mar de Moab», el mar Muer-
to, es la jofaina de Yahvé (a propésito de la forma de jofaina, cf.
K. Galling, BRL, 81). «Arrojar el zapato» es una expresion sim-
bélica para designar que se toma posesion de algo (cf. J. Peder-
sen, Der Eid bei den Semiten [1914] 53 nota 1; H. Gunkel, Reden
und Aufsitze [1913] a propésito de Rut 4,7). Para la geografia,
consiltese: M. Noth, Das Land Gilead in der Vorstellungswelt der



Israeliten, en Aufsitze zur biblischen Landes- und Altertumskun-
de 1 (1971) 389. Sobre el paralelismo entre el v. 10 y J1 4,4, cf.
A. S. Kapelrud, Joel-Studien (1948) 152.

Habr4 que tener en cuenta debidamente que los enunciados del ordcu-
lo divino de salvacién forman parte de un complejo caracteristico de tradi-
cién. Los antiguos 6rdenes salvificos del pueblo de Dios (la posesion de
la tierra, la pertenencia del reino septentrional al gran Israel, las prerroga-
tivas de Jud4) se consideran inviolables. Incluso en momentos de grandes
catastrofes que lo echan todo por tierra, ese orden salvifico se proclama
de nuevo. Aunque el Israel septentrional esté invadido por poderes ex-
tranjeros, el pais pertenece a Yahvé. Y los antiguos Estados vasallos de
Edom, Moab y Filistea quedan incluidos también en este orden salvifico.
No se puede dudar ni por un instante de que aqui interviene la teologia
de la salvacién que es propia del santuario davidico (cf. v. 8a). Las anti-
guas concepciones israelitas acerca de la distribucién de la tierra (v. 8) y
de las promesas de salvacién en la guerra santa (v. 8s) se han combinado
con esta teologfa del santuario real que se halla en Jerusalén. Por eso, el
ordculo divino procede indiscutiblemente del circulo de la tradicién profé-
tica del M5 cultivada en Jerusalén y que tenia raices proféticas; a través
de todas las catéstrofes y trastornos, esa tradicion recordaba el viejo or-
den de salvaci6n, y al hacerlo se basaba en la «palabra de Yahvé». Habra
que suponer probablemente que el ordculo de los v. 8-10, palabra de
Dios que habia sido trasmitida, fue actualizado en la situacién que se
observa, pero que dificilmente se puede interpretar con claridad: en los
v. 3-7.11-14. No se excluye la posibilidad de que esa actualizacién tuviera
lugar en tiempo de Josias (cf. M. Noth, Historia de Israel, 250ss).

En el v. 11 un hablante individual pregunta quién le escoltard
hasta Edom. Si en el v. 11a seguimos la tradicién paralela del
ordculo divino en Sal 108,7-14, entonces 1xan 1Y (Sal 108,11)
pudiera ser una alusién a la ciudad edomita de Bosra. ;Querra
el hablante huir a Edom (asi en el v. 6b) o anunciard, dando un
audaz paso hacia el futuro, el sometimiento del antiguo Estado
vasallo? El texto que sigue a continuacién hablaria més bien en
favor de esta ultima concepcién. Porque en el v. 12 se formula,
como quien dice, una pregunta aclaratoria. La conquista de
Edom por Yahvé, expresada en el v. 10, ;seria realmente posible
en medio de la catdstrofe actual (descrita detalladamente en los
v. 3-5)? ;no habré que pensar més bien que el pueblo de Dios ha
sido «rechazado»? En tiempos muy recientes, ;Yahvé no ha de-
jado abandonados a los ejércitos de su pueblo? ;cémo podria
tenerse ahora la audacia —asf habria que interpretar los v. 11ss—
de querer emprender una campaiia militar victoriosa con Edom?
jEn las actuales circunstancias! Hay, pues, como un poco de
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duda en cuanto a la actualizacién de la palabra de Dios trasmiti-
da en los v. 8-10. Pero, en lugar de la duda, surge inmediatamen-
te una siplica dirigida a Yahvé pidiéndole que venga en auxilio.
Y una afirmacién solemne de que toda la ayuda humana no vale
para nada. Aqui se avivan pensamientos acerca del orden bésico
de la guerra santa (cf. G. von Rad, Der Heilige Krieg im alten
Israel, ATANT 20 [1951] 82). También en el v. 14, en la confe-
sién de fe en la ayuda de Yahvé para la batalla, se expresan
pensamientos de la antigua institucién de la guerra santa (cf. Sal
44.6). Sobre 9'n nWY («hacer proezas»), cf. Sal 118,15s; Ndm
24,18.

Finalidad

En sus enunciados esenciales, el salmo revela tres ideas pecu-
liares:

1. El hecho de que el pueblo de Dios haya sucumbido en
una catdstrofe militar no sélo es deplorado como un «rechazo»
en los v. 3ss, sino que esa desgracia se compara al mismo tiempo
con una catdstrofe césmica; los fundamentos mismos de la tierra
se tambalean. Indudablemente se expresa aqui una seguridad in-
comparable en la eleccién divina.

2. En semejante hora de profundisima tentacién, se evocan
los antiguos 6rdenes de salvacién (v. 8-10), esas disposiciones
que eran inviolables, en favor de la comunidad que se lamenta y
ora. Podriamos preguntarnos qué relacién hay entre esas prome-
sas de salvacidn y las profecias de juicio que se leen en el antiguo
testamento. ;No favorece eso que se produzca un endurecimien-
to incalculable? Pero, al estudiar esta cuestion, hay que tener
gran prudencia, porque es dificil decir algo seguro acerca de las
conexiones histéricas. Lo que sigue siendo un hecho importante
es la palabra de salvacién de Yahvé, una palabra que se basa en
antiguos fundamentos y que ahora es presentada de nuevo ante
los oidos de la comunidad atribulada como una palabra divina
vélida e inviolable.

3. Es digna de tenerse en cuenta en los v. 11-14 la relacién
de la comunidad con la palabra de Yahvé que le fue trasmitida.
Aunque la actual situacién proporciona muchas razones para la
desconfianza y la duda, sin embargo la comunidad se alza para
orar (v. 13) y para confesar su fe (v. 14). La comunidad confia
en la Unica eficacia de su Dios. En estas intenciones kerigmaéticas
se sombrea el significado eclesiolégico del cantico.



Salmo 61

«DESEARIA COBIJARME EN EL REFUGIO
DE TUS ALAS»

Bibliografia: F. Asensio, Teologia biblica de un triptico — Salmos 61; 62
y 63: EstB 21 (1962) 111-125.

1 Para el director del coro. Con ‘instrumentos de cuerda’2.
De David.
2 ;Escucha, oh ‘Yahvé™®, mi siplica,
atiende a mi oracidn!
3 Desde los confines de la tierra
clamo a ti,
porque mi corazén desmaya.
jCondiiceme* a la roca, que estd demasiado alta para mi!
4 Porque ti te has convertido en mi refugio,
torre fuerte ante el enemigo.
5 Desearia alojarme en tu tienda para siempre,
desearia cobijarme en el refugio de tus alas. Sela.
6 Porque td, joh ‘Yahvé*!, has escuchado mi voto,
otorgas ‘sus deseos’® a quienes temen tu nombre.
7 i‘Afiade’f dias a los dias del rey!
iDuren sus afios ‘por’® todas las generaciones!
8 iEsté sentado eternamente en el trono ante el rostro de ‘Yahvé’h,
la bondad y la gracia ! le guarden!
9 Entonces cantaré por siempre alabanzas a tu nombre,
y cumpliré mis votos dia tras dia.

a Seria dificil pensar aqui en un estado constructo. Habré que leer 1
aqui, con varios manuscritos, G, o’, san Jerénimo y T ma (cf. Sal 4,1;
6,1y passim).

b Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, la lec- 2
tura original debié de ser MY, y no @AYN.

¢ En la traduccién de esta parte del versiculo habrd que seguir el 3
TM. El G lee: é&v mérpq tpwodg pe. Podria leerse también, segin S:



NN M1 («elévame sobre una roca»; cf. Sal 27,5). Pero entonces
habria que leer 2NN en el TM, en vez de leer Wmn (cf. H. Gunkel).

d Cf.lanotab.

e TM: «Ti concedes las posesiones de quienes temen tu nombre».
Esto no tiene sentido. Desde el tiempo de Bickell se sugiere enmendar
el texto para que diga nwIR (cf. Sal 21,3).

f Seria preferible el yusivo q0In (Ges-K § 48g).

TM: «Como los dias de...»; habrd que leer o bien 13 (cf. Sal
90,1), o bien "2 («como los dfas de...»), cf. Sal 89,30.

h Ci. lanotab.
i TM: «asignale», debe suprimirse probablemente.

Forma

El metro del Sal 61 es inquieto. El v. 2 comienza con el metro
3 + 2; luego en el v. 3, sigue un verso trimembre 2 + 2 + 2y
una sola cadencia cuaternaria. Los v. 4.5 contienen, cada uno,
una doble cadencia de ritmo ternario. Luego, en los v. 6.8, halla-
mos el metro 4 + 4; y en los v. 7.9, el metro 4 + 3.

F. Asensio agrup6 los Sal 61; 62 y 63, y vio que habia cone-
xién interna entre ellos, interpretdndola teolégicamente. Induda-
blemente habrd que hablar de cierta afinidad entre estos tres
salmos, pero sin que ello tenga consecuencias para la critica lite-
raria o la historia de las formas.

El Sal 61 pertenece a la categoria de los canticos de oracién
en los que un individuo clama a Yahvé. Cf. Introduccién § 6, 2.
El tono de la accion de gracias, perteneciente a la todd, se escu-
cha en el v. 6 y caracteriza la situacién desde la que hay que
entender retrospectivamente los v. 2-5. Los v. 7ss contienen una
intercesién en favor del rey. Obtenemos, pues, €l siguiente es-
quema del salmo: v. 1, titulo; v. 2-3, invocacién; v. 4-5, confian-
za y deseo; v. 6.9, certeza de ser escuchado (en el v. 7 se formula
esa certeza en la situacién de la todd como accién de gracias);
v. 7-8, intercesién en favor del rey.

Marco

En el v. 6 se hace patente la situacion en que se recit6 este
salmo y se or6 con €l. Una persona en oracién ha sido escucha-
da. En medio de su desgracia se hallaba muy alejada de la cer-



canfa de Dios (v. 3). Anhelaba vivamente el d4mbito protector
del templo y el lugar de la presencia de Dios. El v. 4 revela que
el orante se hallaba perseguido por enemigos. El deseo de cobi-
jarse bajo la «proteccién de las alas» de Yahvé, es decir, de las
alas de los querubines, caracteriza muy bien la situacién angus-
tiada en que se hallaba el orante, que se sentia oprimido (cf. Sal
57,2). Es singular en todo el contexto la intercesién en favor del
rey en los v. 7s. Este fragmento «;fue afiadido por una mano
posterior y fue a parar al lugar que no debia?» (H. Gunkel). ;O
seria concebible que en los formularios del santuario estuviera
prevista eventualmente la intercesién en favor del rey como par-
te integrante de las oraciones? Tales canticos sefialarian entonces
clarisimamente hacia la tradicién conservada en el templo de Je-
rusalén, y deberian fecharse en los tiempos anteriores al destie-
rro. En efecto, el v. 5 enlaza clarisimamente el céntico de ora-
cién con el culto de Jerusalén. A propésito de la intercesién en
favor del rey, habria que tener en cuenta los paralelos del cerca-
no oriente antiguo (cf. infra, «Comentario»).

Comentario

A propésito de n¥inY, cf. Introduccién § 4, n.° 17. A propé-
sito de 7179, cf. Introduccién § 4, n.° 2.

En la invocacién que se hace en el cantico de oracidn, el sal-
mista pide a Dios que le escuche (v. 2). PIRD NXPn («desde los
confines de la tierra») designa el lugar més remoto y alejado (cf.
Sal 46,10; Dt 28,49). Es frecuente en el Salterio que los orantes,
atribulados, invoquen a Yahvé desde lejanos sitios: Sal 42,7
84,3; 120,5s. Es un clamor pidiendo ayuda, que penetra hasta el
lugar de la presencia de Dios. qQUY («desmayar») en el sentido
de «sentirse débil», «estar a punto de desmayarse», expresa la
fragilidad de quien se ve impotente (cf. Sal 97,4; 102,1; 142,4;
143,4; Jon 2,8). Al lugar de salvacién, M¥ («roca»), el cantor de
la lamentacién no alcanza a llegar por su propio poder. 71¥ como
lugar seguro contra las aguas de la perdicion es la manera (mito-
légica) de designar al fundamento primordial de la creacién y
uno de los nombres que se aplican al lugar sagrado (cf. Sal
18,3ss; 27,5). Por tanto, el que padece necesidad y afliccién pide
a Yahvé que le acompaiie hasta el santuario; que le ayude en la
inminente peregrinacion.

En el v. 4 habrd que suponer que se ha dado un paso mas en
todo este acontecimiento. 2 nonNn N quiere decir: «T4d has
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6.9

llegado a ser mi refugio». Esto significa evidentemente que el
salmista se encuentra ya en la zona de asilo y proteccién del
santuario. Los enemigos le persiguen (cf. Introduccién § 10, 4) y
él se cobija ahora en la torre protectora (cf. Prov 18,10) de la
cercania de Dios, en el recinto sagrado. Y alli es donde se des-
pierta el deseo expresado en el v. 5. El que busca proteccién
desearia estar y quedarse para siempre al lado de Yahvé. A pro-
posito de 9NN («tienda») como designacién antigua del templo,
cf. el comentario a Sal 15,1; 27,5; Is 33,20. 713 y non son verbos
que sefialan el caracter de asilo que tiene el santuario. 7°912 1IN
(«el refugio de tus alas») se refiere a las alas extendidas de los
querubines, que representan una imagen gréfica de la proteccién
salvadora que se encuentra en la cercania de Dios. A propésito
de esta imagen, cf. el comentario a Sal 17,8; 57,2.

El orante esté seguro de que Yahvé ha escuchado su voto y
le concederd su peticién y sus deseos (v. 6). El se cuenta a si
mismo entre los que «temen el nombre de Yahvé». Para esas
personas piadosas, el Dios presente en su DY («nombre») es una
realidad viva (cf. el comentario de Sal 34,8). En el v. 9 el salmis-
ta promete cantar alabanzas al DY (cantar un cAntico de accién
de gracias) y cumplir de esta manera su voto. A propésito de la
teologia del oW, cf. O. Grether, Name und Wort Gottes im Alten
Testament, ZAWBeih 64 (1934) 37s.

En la intercesion por el rey se pide larga vida para el monarca
(cf. 2 Re 20,6; Sal 21,5; 72,5.17; Chr. Barth, Die Errettung vom
Tode in den individuellen Klage- und Dankliedern des Alten Tes-
taments [1947) 24). Sobre la intercesion, cf. F. Hesse, Die Fiirbit-
te im Alten Testament (tesis Erlangen 1951) 65ss. El secreto del
rey es su situacién M 129 («ante el rostro de Yahvé»). Como
sefior del culto que se celebraba en Jerusalén y como «rey elegi-
do por Dios», el correspondiente monarca de la dinastia de Da-
vid ocupaba un puesto especial en presencia de Yahvé.

La intercesién en favor del rey aparece también en oraciones proce-
dentes de Mesopotamia. Y aparece a veces de manera bastante abrupta.
Asf, por ejemplo, se dice al final de una oracién dirigida a Ishtar: «;Oh
Ishtar, bendice a Ammiditana, el rey que te ama, con vida larga y dura-
dera! jque él vival» (A. Falkenstein-W. von Soden, Sumerische und ak-
kadische Hymnen und Gebete [1953] 237). En un céntico babil6nico an-
tiguo, entonado en honor de Nana, se exclama al final: «;Conceda ella
eterna y larga vida y doble sobreabundancia a Samsu’iluna, su favorito!
jdéle como iluminacién la luz del sol! Por orden de ella, su favorito



es sefior, mas encumbrado que (todos) los guerreros dentro de las orillas
del mundo...» (A. Falkenstein-W. von Soden, 239). En ambos casos se
presenta una intercesién en favor del sefior del culto y del elegido de la
divinidad. Llama la atencién el caricter abrupto de esta plegaria, que
comienza de repente. Por eso, en lo que respecta a la intercesion vetero-
testamentaria en favor del rey, debemos ser también prudentes, y no
decidir con demasiada precipitacién que se trate de una adicién poste-
rior. Ademas de Sal 61,7-8, cf. Sal 28,8ss; 63,12a; 72,15; 84,9s.

Finalidad

La persona que se siente perseguida por el enemigo busca
proteccién y refugio en el 4mbito de la presencia de Dios, en el
santuario. Para esta persona, Yahvé es su roca, su lugar seguro,
y su torre fuerte. El misterio y prodigio de la presencia de Dios
se halla encerrado en el OW («nombre») y también en el rey, que
vive ante el rostro de Yahvé y que es el representante viviente
del sefiorio de Dios en el lugar del culto (cf. el comentario al Sal
72). Es muy significativa la tranquila seguridad con que el orante
del salmo, lleno de confianza, se protege y cobija bajo las mani-
festaciones de la auxiliadora praesentia Dei.



Salmo 62

«SOLO EN YAHVE
ENCUENTRA DESCANSO MI ALMA»

Bibliografia: F¥. Asensio, Teologia biblica de un triptico — Salmos 61; 62
y 63: EstB 21 (1962) 111-125; P. E. Bonnard, Un psaume pour vivre. Le
Ps 62 (61): EeV 88 (1978) 65-69.

1 Para el director del coro. Segiin «Yedutiin»®. Salmo de David.

2 Sdlo en ‘Yahvé™®
encuentra descanso mi alma;

‘de él me viene ayuda.
3 El solo es mi roca y mi ayuda,
mi fortaleza. No me tambaleo “¢.

4 ;Hasta cudndo atacaréis a un solo hombre,
‘para arremeter contra €1’* todos vosotros
como (contra) una pared que se desploma,
un muro que se derrumba?

5 Si, planean ‘engafios’’.

Les deleita seducir.
‘Mintiendo’® bendicen con ‘su’" boca,
pero en su corazén maldicen. Sela.

6 Sélo en ‘Yahvé’
ten descanso’, alma mia,
porque de €l me viene esperanza.

7 El solo es mi roca y mi ayuda,

mi fortaleza. No me tambaleo.

8 En ‘Yahvé’* (descansa) mi ayuda y mi honra.

Mi roca protectora,
mi refugio esta en Dios.

9 ;Confiad en éI, toda la ‘comunidad de su pueblo™
iDerramad vuestro corazén ante él!
i‘Yahvé’™ es nuestro refugio! Sela.

10 Los hijos de los seres humanos no son mas que un soplo;
los hijos varones de los hombres no son mas que mentira.
En la balanza ascienden rapidamente a lo aito®,
todos juntos son mds livianos que un soplo.
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12

11 ;No confiéis en la opresi6n,
no pongdis vana esperanza en el robo!
Cuando la riqueza aumente,
ino le deis importancia!
12 Hablé una vez ‘Yahvé’t,
dos cosas escuché:
que hay proteccién en Yahvé
13 y bondad en ti, oh Sefior.
Porque tii retribuyes
a cada uno segtin lo que ha hecho.

a Unos pocos manuscritos tienen PMTY. G, o’, Sy san Jer6nimo
tienen NNYTHY.

b Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, habré
que leer aqui probablemente MY en vez de DMNYN.

¢ Algunos manuscritos, G y S simplifican (cf. el v. 6) la cons-
truccién introduciendo '3, pero habra de preferir el TM.

d TM: «mucho» (cf. BrSynt § 93k). Sin embargo, habrd que supri-
mir probablemente 127 (cf. el v. 7y «Forma»).

e La rafz n¥7 no tiene sentido en este contexto. Teniendo en
cuenta el movimiento del pensamiento en el texto, 1IN (Y17 =«arre-

meter contra», «asaltar», cf. Sal 18,30) serfa una enmienda muy buena;
cf. también Sal 59,5.

f TM: «Si, planean derribar(le) de su elevacién». \NRWN estd
trasmitido erréneamente y no tiene sentido segiin el paralelismo de los
miembros. Para la reconstruccién del texto, manteniendo la estructura
temitica del lenguaje de los salmos, podriamos aducir el pasaje de Lam
2,14 (Torczyner). Entonces habria que leer (como en Sal 73,18) miRwn
(=«engafios»).

g Con Gy S seria preferible leer 2172.

h Con arreglo al sentido, seria preferible lo que dicen G, Sy Ty
leer yaa.

i Cf.lanotab.

j No es aconsejable introducir una correccién que imite el v. 2,
porque en el v. 6 se propone ofrecer probablemente un texto algo dife-
rente.

k Cf.lanotab.

I TM: «Confiad en €l en todo momento, joh pueblo!». Siguiendo
G, estarfa indicado corregir el texto para que diga: nTY-93.

m Cf. lanotab.

n El «atnah» se halla puesto aqui en un lugar equivocado.

i Cf.lanotab.



Forma

El metro, en Sal 62, no puede determinarse y reconstruirse
con claridad como, por ejemplo, pretende hacerlo H. Gunkel en
su comentario. Indudablemente predomina el metro 3 + 2 (cf.
los v. 3.4.5.7.10.11ayb), pero deben tenerse en cuenta, no obs-
tante, las dobles cadencias de ritmo ternario en la estructura ini-
cial de los v. 11.12. También se observan versos de tres miem-
bros:2+2+2enlosv.2.6;3+3+3enelv.9;3+2+2en
el v. 8. Versos breves con el metro 2 + 2 finalizan el cdntico en
los v. 12b.13. Surge inmediatamente una cuestién dificil con res-
pecto a los v. 2-3.6-7. ;Se trata de un estribillo que encierra en
si ligeras variaciones, o habrd que suponer que hay aqui una
variante interna del texto? Seria dificil responder con seguridad
a esta pregunta. Situaciones parecidas las encontramos en Sal
39; 49; 56; 57; 59; 116 y 144, y nos permiten reconocer el mismo
problema. Acerca del estudio realizado por F. Asensio, cf. Sal
61 («Forma»).

El Sal 62 pertenece a la categoria de los «cénticos de ora-
cién», pero la caracteristica que lo distingue es que en él un
individuo se expresa con espiritu de confianza y de confesién de
fe. Se habla de Yahvé en tercera persona. Se le describe como el
refugio del perseguido frente a los enemigos mendaces y engafio-
sos que le oprimen (v. 5). El orante del salmo exhorta imperati-
vamente a la confianza (v. 9s.11s). Al hacerlo, instruye a sus
oyentes y hace referencia a las tradiciones de la poesia didactica
de Israel al estilo de la NN (v. 10s). La cuestién acerca de la
situacién del orante dard mayor claridad a la determinacién de
la forma.

Con respecto a la estructura del salmo, tenemos el siguiente
esquema: en la primera parte (v. 2-8) el orante expresa su firme
confianza en Yahvé; en la segunda parte (v. 9-13) el orante se
dirige a la comunidad del pueblo para instruirla y exhortarla (v.
9), para consolidarla en la confianza en Yahvé. En relacién con
esto, el orante del salmo hace referencia en los v. 12b.13 a una
sentencia de Yahvé, que debe entenderse como «oréculo de sal-
vacién» (J. Begrich).

Marco

Al estudiar la situacién del cantico de oracién, comenzaremos
examinando el hecho de que el orante del Sal 62 encontré
proteccién en la esfera del santuario. La confesion de fe de los



v. 3.7-8 se refiere claramente a la funcién de asilo del recinto
sagrado. En el lugar donde Dios estd presente, la persona per-
seguida por enemigos y calumniadores (v. 4s) escuché un «oré-
culo de salvacién» (v. 12b-13). Sobre este «ordculo de salva-
cién», cf. S. Mowinckel, PsStud 11, 105; J. Begrich, Das pries-
terliche Heilsorakel: ZAW 52 (1934) 81-92. Las palabras pro-
nunciadas por Dios son el presupuesto para la confianza expre-
sada en los v. 2-8 y para la instruccién y exhortacién que se
hace en los v. 9-13. Si la peticidn del cdntico de oracién se
extiende hacia el «oriculo de salvacién» (cf. Sal 130,5), el can-
tico de confianza que se entona de hecho en el Sal 62 queda
apoyado por las palabras divinas. En consecuencia, habria que
clasificar el salmo entre los que quedan dentro de la situacién
de la todd. Cf. Introduccién 6, 2, IIy. Pero estos intentos de
explicacién entrafian una dificuitad: el Sal 62 no muestra vesti-
gio alguno de ser un verdadero cdntico de accién de gracias.
Por eso, habra que preguntarse probablemente si el cdntico de
oracién debe concebirse como perteneciente a la institucién
de la jurisprudencia de Dios, con arreglo a la cual se ha conce-
dido al orante acceso al santuario y asilo dentro del mismo
(incluso mediante un «oréculo de salvacién»), pero en donde
él tiene que aguardar todavia la sentencia absolutoria de Dios.
Cf. W. Beyerlin, Die Rettung der Bedringten in den Feindpsal-
men der Einzelnen auf institutionelle Zusammenhdinge unter-
sucht, FRLANT 99 (1970). En ese caso tendria perfecto senti-
do el que el orante proclamara su confianza en su admisién y
en el inminente juicio divino, y que le fuera dado dirigirse e
instruir a la comunidad congregada en el lugar santo.

No podemos determinar la fecha en que se compuso el Sal
62. Admitiremos como posibilidad que el céntico de oracién de-
sempeiiara un papel importante como formulario para una situa-
cién especial como la que acabamos de esbozar.

Comentario

A propoésito de n¥mY, cf. Introduccion § 4, n.° 17. A pro-
pésito de NMIT-YY, cf. Introduccién § 4, n.° 18. A propésito de
T2 Mnm, cf. Introduccién § 4, n.° 2.

Si en la explicacién del Sal 62 partimos del hecho de que
Yahvé ha hablado (v. 12a); de que el salmista, por tanto, ha
recibido un «oraculo de salvacién» (v. 12-13), entonces los v. 2-8
habria que entenderlos desde ese acontecimiento. La wai («el



alma») del salmista «descansa» en Yahvé, encuentra paz cuando
esta vuelta hacia él; ese descanso lo encuentra exclusivamente
(INR) cuando se serena mirando hacia é1'. En esta declaracién de
confianza tenemos probablemente un enunciado complementario
del usual aliento que el alma se da a si misma («encomienda a
Yahvé tus caminos...», «espera en Yahvé...», cf. Sal 37,6s;
42,6ss). También en el v. 6 encontramos una vez m4s ese «alien-
to de si mismo» (ora como variante, ora como estribillo). Por
tanto, un elemento convencional del cdntico de lamentacién, co-
nocido también en Mesopotamia, es remodelado en el v. 2 para
que se convierta en expresion de confianza. Se le afiade una con-
fesién de fe, que alude a la funcién de asilo que ejercia el santua-
rio (cf. G. von Rad, TeolAT 1, 491ss). Pero no el lugar de culto
sino Yahvé mismo, el deus praesens, es la esencia de la protec-
cién (v. 3). El es X («roca»; cf. el comentario a Sal 18,3), nye»
(«ayuda», «salvacién») y 20wn («torre»; cf. el comentario a Sal
18,3; 46,8.12). A propésito de VINNR"RY («no me tambaleo»), cf.
el comentario a Sal 15,5.

En el v. 4 el salmista se dirige con una pregunta a sus perse-
guidares. ¥\ («un solo hombre») es una impresionante referen-
cia al aislamiento, que contrasta vivamente con D392 («todos»).
Muchos enemigos persiguen a un solo hombre. Arremeten con-
tra él como los ejércitos asaltan con impetu las murallas de una
ciudad. El perseguido se parece ya a un muro que se derrumba.
Se despiertan ahora reminiscencias de la acusacién. No vemos,
desde luego, cuél es la situacién apurada en que se hallaba el
orante. Pero le siguen amenazando todavia enemigos rabiosos
(cf. Introduccién § 10, 4). Como poderosos ejércitos se alzan
contra él los adversarios (cf. Sal 3,7; 56,2; 59,5). Con mentiras y
calumnias persiguen astutamente al que sufre (v. 5). La hipocre-
sia abismal de esos enemigos se revelaba en el hecho de que
hablaban toda clase de buenas palabras, pero en su corazén lan-

1 «Veruntamen ad Deum silet amma mea, ab ipso salus mea Si placeat
versio quam posui, Psalmus ex abrupto incipiet, sicuti patheticae sententiae ut
plunmum defectivae sunt. ac ommmno tale imtium est Ps 73. Nam, ut 1llic clarius
videbitur, Propheta ex disceptationibus inter quas aestuaverat, mentem suam co-
lhgens, ac s1 ansam contrarus ratiombus praecideret, adversative pronuntiat,
Deus tamen Israch suo bonus est. Idem et de praesent: loco sentio Scimus non
Ita compositas esse piorum mentes, quin saepe alterms fluctutationibus 1actan
contingat. Det quudem verbum placido silentio excipere cupiunt, et, s1 €os casti-
gat, obmutescere sed mterim multi incomposit1 affectus tumultuando fider et
patientiae silentium perturbant unde fit ut ebulhant homines nec minus sua
mmpatientia molestiam et inquietudinem sib1 accersant, quam Deo sint obstrepe-
n» (Calvino, In ibrum Psalmorum Commentartus, a propésito de Sal 62,2)
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zaban maldiciones contra el perseguido. Esto podria referirse a
encantamientos mégicos con que los «enemigos del individuo»
(cf. Introduccién § 10, 4) amenazaban a un «pobre».

Es curioso que, después de los enunciados de los v. 2-3, con
sus expresiones de confianza, los v. 4-5 «recaigan» en el estilo de
la lamentacién. Asi podriamos entender el v. 6 y sus palabras de
«aliento para si mismo» que aparecen suibitamente y que son una
variante del v. 2. Pero en seguida vuelve a aparecer en primer
plano, en los v. 6b-8, la declaracién de confianza.

Podriamos preguntarnos si la situaci6n del Sal 62 no debiera expli-
carse quizds de manera todavia mds diferenciada. En efecto, en los v.
4-5 resaltan los elementos de lamentacién y de stplica, y en el v. 6 se
expresan las palabras de aliento que el salmista se da a si mismo (y que
caracterizan el cdntico de oracién; cf. Sal 42,6ss). Y, en vista de eso,
podriamos reflexionar acerca de si el salmista ha escuchado, si, un «or4-
culo de salvacién» (v. 12-13) pero no ha experimentado atin el verdade-
ro final de las confrontaciones con los enemigos (cf. una situacién pare-
cida en el Sal 4). En efecto, si estudiamos el «ordculo de salvacién» de
los v. 12-13, comprobaremos que en é! se trata inicamente de una decla-
racién de proteccién para la persona perseguida, y que al oprimido se le
hace ver la perspectiva de TN («bondad») y «retribucién». Podriamos
dar, por tanto, la siguiente interpretacion: al perseguido se le comunica
un primer oréculo divino; este ordculo contenia una declaracién de pro-
teccién y la promesa de una justa conclusién de su peligrosa opresién.
Y ahora, consolado por esta primera promesa y seguro del poder protec-
tor de Dios, la persona perseguida va hacia el esclarecimiento de su
causa. Cf. también el comentario a Sal 57,5. Si esta explicacién es acer-
tada, surge a pesar de todo la pregunta acerca de c6mo habré que enten-
der los v. 9ss. ;Se dirige el salmista a la comunidad del pueblo antes de
que se haya esclarecido definitivamente su problema? ;se atreve a con-
siderar ya como «juzgados» a sus enemigos, dando muestras de suprema
seguridad?

El salmista exhorta a la comunidad entera del pueblo (*92
Y NTY) a tener confianza en Yahvé. Sus propias expresiones de
confianza, en los v. 2ss, tenfan, pues, significado de ejemplo,
por decirlo asi. Hacia esta serena orientacién a Yahvé (v. 2), el
salmista querria atraer a la comunidad (la cual, evidentemente,
se halla reunida para la fiesta en el lugar del culto). Yahvé es
N9 nonn («refugio para nosotros», v. 9b); su poder protector se
aplica a la comunidad entera (cf. Sal 46,8.12), con la que el ha-
blante se identifica aqui. Pero «confiar» significa: derramar el
coraz6n ante Yahvé, abrirse plenamente a él. Este 29 mab qjav
(«derramar ante él el corazén») quiere decir que, en presencia



de Yahvé, hay que examinar e iluminar lo mas intimo (cf. los
comentarios a Sal 7,10; 17,3; 26,2 y passim): algo que precede al
juicio emitido por Dios.

En el conjunto de imigenes acerca del juicio divino, aparece
en el v. 10 la idea de la balanza que utiliza Dios en el juicio, una
idea nacida en la mitologia egipcia (cf. en el antiguo testamento
Dan 5,27). A los enemigos del salmista se les denomina OTR™12
y ¥R 12, En el veredicto dado en el juicio de Yahvé, esos ene-
migos (a pesar de todo su poder) demuestran ser vanos y cadu-
cos; toda su imponente apariencia no es mas que engafio y de-
cepcién. La afirmacidn tiende a ser un juicio abarcante y general,
como es normal en la poesia sapiencial (cf. Sal 39,7; 78,39; 144 4,
Job 7,7; Ecl 1,2). Si los v. 9-10 se dirigen a los oprimidos, ahora
en el v. 12 se dirige la palabra a los opresores: personas que se
inclinan a depositar su esperanza y su confianza en las riquezas
adquiridas injustamente. A propésito de Py («opresién») y 91
(«robo»), cf. Ez 22,29. También esta referencia a la futilidad de
todas las riquezas nos recuerda el lenguaje de la fnon. Cf. Lc
12,19.20; 1 Tim 6,17.

En los v. 12.13 el salmista se refiere a una sentencia de
Yahvé. La forma de la introduccién corresponde a las afirmacio-
nes enumerativas de la ensefianza sapiencial (cf. Prov 6,16s;
30,15ss). Conviene fijarse en la reproduccion de la sentencia divi-
na, que promete «proteccién», «bondad» y «retribucién». Des-
pués de su cita, el salmista pasa a dirigirse a Yahvé con confian-
za, y de esta manera declara su fe en lo inquebrantable de la
promesa divina.

Finalidad

El cantor del salmo es una persona destrozada y perseguida
(v. 4). Sin embargo, en medio de su afliccién confia firmemente
en la ayuda de Yahvé. Con serenidad y paciencia se ha vuelto
hacia Yahvé. Ha desaparecido la excitacién por el sufrimiento
que hay que soportar (cf. Sal 42,6ss). Y, con concentracién y
espiritu receptivo, la w1 («el alma») se extiende hacia Dios. La
causa de esa serena confianza es la promesa de proteccién y ayu-
da que el salmista recibi6 en el recinto del santuario (v. 12-13).
Bajo la proteccién de Dios, esa persona quebrantada y persegui-
da sabe que estd segura. El enemigo no puede ya atacar; las
calumnias y el maleficio de la maldicién no pueden ya afectarle.
La confianza en Yahvé es tan fuerte, que insta al orante a que se
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la comunique a la comunidad. Todos los que padecen desgracia,
todos los que suspiran bajo la presién de personas hostiles, reci-
ben la encarecida exhortacién de derramar ante Dios sus corazo-
nes. Deben persuadirse intimamente de que todo poder humano
es vano ante el juicio de Dios. No es mas que un soplo, por
imponente que sea su apariencia. Por otro lado, se advierte tam-
bién a todos los opresores que no confien en la riqueza. El sal-
mo, pues, habla de la verdadera confianza, y en todas sus viven-
cias se halla entretejido con impulsos de exhortacién al estilo de.
la Nnon («sabiduria»).



Salmo 63

«TU BONDAD
ES MEJOR QUE LA VIDA»

Bibliografia- G. von Rad, «Justicia y vida» en el lenguaje ciltico de los
salmos, en Estudios sobre el antiguo testamento (Salamanca 1982), 209-
229; F Asensio, Teologia biblica de un triptico — Salmos 61; 62 y 63:
EstB 21 (1962) 111-125; W. Beyerlin, Die Rettung der Bedrangten in
den Feindpsalmen der Ewnzelnen auf institutionelle Zusammenhange un-

tersucht, FRLANT 99 (1970) 135-138.

1 Salmo de David. Cuando estaba en el desierto de Juda.

2 ‘Yahvé’s, Dios mio, yo te® busco;
mi alma tiene sed de ti.
Languidece por ti mi cuerpo
‘como’* tierra seca y arida 3,
3 Asi te busco® en el santuario,
para contemplar tu poder y gloria.
4 Porque tu bondad es mejor que la vida.
Mis labios te ensalzaran.
5 Asi te glorificaré durante toda mi vida,
en tu nombre alzaré mis manos.
6 Como con grasa y gordura se saciard mi alma,
con labios jubilosos mi boca grita de alegria.
7 Cuando pienso en ti, estando en mi lecho,
en ti medito durante las vigilias de la noche.
8 Verdaderamente, td fuiste mi salvacién,
bajo la sombra de tus alas me lleno de jibilo.
9 Mi alma se aferré a ti,
tu diestra me sostuvo.
10 Pero los que ‘sin razén’f buscan mi vida,
iran a las profundidades de la tierra.
11 ‘Los’® entregan al poder de la espada.
Presa seran de los chacales.
12 ;Gécese el rey en “Yahvé'™,
gloriese el que jura por él!
iSi, a los embusteros se les cerrara la boca!
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a Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, habra
que leer aqui probablemente Mn® en vez de O%N.

b 7NN no pertenece a YR («td eres mi Dios», cf. Sal 140,7), sino
que es un refuerzo del sufijo de TINMWN (Ges-K § 135¢).

¢ Se trata de un «lapsus calami» (2 en vez de 3); porque segun el
contexto hay en el v. 2b una comparacién pléstica.

d TM: «sin agua» es seguramente un adicién secundaria que debe
omitirse por razones métricas.

e Desde luego, habra que responder a la pregunta de si Nt puede
tener también el sentido de «buscar (con la mirada)» (cf. infra, «Comen-
tario»). Si la respuesta es negativa, entonces habria que estudiar la posi-
bilidad de introducir las correcciones NN *nwp2 («anhelo contem-
plarte») o 1NN v T2 («en el santuario deseo...»).

f TM: «pero buscan mi vida para la destruccién». El G lee N\
(«sin causa»), que proporciona la clave para corregir el texto con arreglo
al sentido del contexto.

g 1M serd la formacién del sufijo que corresponda al contexto.
TM: «le entregan».

h Cf. lanotaa.

Forma

«El texto, tal como ha sido trasmitido, da la impresién de
incoherente» (H. Gunkel). Esta apreciacién se encuentra en la
mayoria de los comentarios. El andlisis de la estructura nos
muestra lo siguiente: v. 2-3, lamentacién; v. 4-6, elementos de
un céntico (prometido) de accién de gracias; v. 7-9, pensamien-
tos de consuelo. Pues bien, Gunkel piensa que los «pensamientos
de consuelo» no tendrian que venir después del cantico de accién
de gracias, sino que, «como seria lo natural», tendrian que prece-
derlo. Y, asi, se han emprendido considerables trasposiciones:
v. 2.3.7.8.9.5.6.4.10.11.12b.12a. La oracién en favor del rey (v.
12b) se elimina del texto original por considerarla una adicién
secundaria. Pero habra que preguntarse si estas criticas, formula-
das por razones psicoldgicas, estdn en lo cierto. El intérprete
(no deberia mostrar mayor prudencia a la hora de reconstruir la
«secuencia natural»? En primer lugar, por lo que respecta al mer
tro, observamos que predomina la doble cadencia de ritmo ter-
nario. Tan s6lo en la primera linea del v. 2 y en los v. 6.1
predomina el metro 4 + 3. En el v. 12b hay una cadencia ternaria
aislada.



El Sal 63 pertenece a la categoria de los «cénticos de oracién»
en los que un individuo invoca a Yahvé en segunda persona (v.
2ss). Cf. Introduccién § 6, 2. Mientras que la invocacién de Dios
es determinante en los v. 2s, las expresiones de accién de gracias,
de confianza y de seguridad de los v. 4ss representan el verdade-
ro tema principal del salmo. No debiéramos eliminar sencilla-
mente la intercesién en favor del rey, ni considerarla como se-
cundaria. Pudo haber sido un elemento fijo de los formularios
de oracién existentes en el santuario de Jerusalén (cf. Sal 61,7s).
Para comprender el Sal 63, es de importancia fundamental captar
exactamente la situacién del mismo.

Marco

El salmista es perseguido por mentirosos y enemigos (V.
12b.10). Su vida anhela la presencia y ayuda de Yahvé (v. 2). Se
encuentra ahora en el santuario (v. 3), en el recinto en que goza
de la proteccién divina (v. 8). Por consiguiente, el perseguido ha
llegado al refugio salvador y pasa la noche en el lugar sagrado
(v. 7). Pero, evidentemente, el veredicto divino contra los ene-
migos no se ha pronunciado atin (v. 10s). Sin embargo, el orante
contempla ya con toda seguridad la caida de sus perseguidores.
En esta situacién entre el acontecimiento de la proteccién divina
ya concedida y el veredicto, todavia pendiente, contra los perse-
guidores, se expresan las palabras de gratitud, confianza y seguri-
dad. También se concibe aqui facilmente la intercesién en favor
del sefior regio del templo (v. 12a). Asf que las diversas expresio-
nes que hallamos en el Sal 63 se entienden perfectamente a partir
de esta particular situacién del salmista. El esquematismo psico-
l6gico, con que procede Gunkel en su labor de reconstruccién,
no hace justicia a la peculiaridad del salmo. Estudiar a fondo los
presupuestos institucionales y las conexiones es mucho mas deci-
sivo para la comprension del Sal 63. Cf. W. Beyerlin, Die Ret-
tung der Bedringten in den Feindpsalmen der Einzelnen auf insti-
tutionelle Zusammenhdnge untersucht, 135ss.

El Sal 63 podr4 fecharse probablemente en los tiempos ante-
riores al destierro. Dificilmente se podrd dudar de que este salmo
pertenece (como formulario) a las tradiciones del santuario de
Jerusalén. Sobre la tesis de F. Asensio, cf. el comentario al Sal
61 («Forma»). Podemos afirmar que el comin Sitz im Leben ha
dado a los Sal 61-63 —dentro de la forma peculiar de cada uno—
aquel disefio que explica su homogeneidad interna.
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Comentario

A prop6sito de T MM, cf. Introduccién § 4, n.° 2. El
hecho de que este «salmo de David» se trasponga a la situacion
descrita en 1 Sam 23,14 6 1 Sam 24,2 se halla relacionado quizés
con el «lapsus calami» *X"pINR2 del v. 2. Sobre el nombre del
lugar NN 927N («desierto de Judé»), cf. Jue 1,16 y M. Noth,
WAT?, 48.

El orante invoca a Yahvé con el estilo de un céntico de leta-
nia. A propésito de ON, cf. O. Eissfeldt, ‘Mein Gott’ im Alten
Testament: ZAW 61 (1945-1946) 3-16. Lo de «buscar» (MNVY) a
Dios es un ansia vivisima que se siente de la cercanfa de Dios,
esa cercania que conforta y llena de dicha (cf. Sal 78,34). El
«alma» y el «cuerpo» se parecen a una tierra abrasada en un
verano sin lluvias, a una tierra que anhela vivamente la humedad
(cf. Sal 42,3; 143,6; G. Dalman, AuS VI, 122). El ser humano,
en su totalidad, consta de way (alma), el indigente principio de
vida, y 722 (carne), la forma material (cf. Sal 16,9; 84,3). El ser
humano que languidece, encontraria plena satisfaccién viendo a
Dios, es decir, probablemente si Yahvé se le apareciese en una
teofania (v. 3). Cf. el comentario a Sal 27,4. NN, como término
técnico para designar la accién de ver en una visién, estarfa muy
indicado en este lugar y se hallarfa asociado con la idea, que
aparece también en otros lugares, de la actitud expectante de
querer «ver» a Dios en un encuentro con €l que traiga la salva-
cién (cf. Sal 5,4; 27,4; Hab 2,1). El perseguido (v. 10.12b) desea
contemplar el poder eficaz (V) y la majestad (123, cf. G. von
Rad, ThW II, 244) para recibir con ello consuelo.

El orante aguarda la concesién de la Ton («bondad») divina
(cf. el comentario a Sal 5,5-8): esa bondad que con benevolencia
acoge al perseguido en la comunién con Yahvé. Esa 70N, que se
ha mostrado ya activa al acoger al perseguido dentro del recinto
de la proteccién divina (v. 8; cf. también Sal 5,8), se designa de
manera notabilisima como el bien supremo. No es la vida como
tal, en su intensidad feliz y en su extensién duradera, sino la
comunién con Yahvé —esa comunién concedida bondadosamen-
te— lo que constituye el bien supremo que el hombre puede
recibir'. Esta confesién de fe del salmista «nos hace compren-

1. Es muy notable la explicacién de Calvino: «Frigidius ac dilutius alii expo-
nunt, vitam nostram, quamvis pretiosa sit, postponi Dei misericordiae: ac si di-



der la honda trasformacién de todos los valores de la vida que se
ha llevado a cabo, pues la vida y su prolongacién por Yahvé
habia sido siempre para Israel el mayor de los bienes. La distin-
cién entre la gracia y la vida era algo completamente nuevo en
Israel; significaba el descubrimiento de lo espiritual como una
realidad més alld de la caducidad de los bienes corporales» (G.
von Rad, TeolAT 1, 492; cf. también «Justicia» y «vida» en el
lenguaje cultico de los salmos, 225s). El salmista muestra inme-
diatamente su disposicién para cantar las alabanzas de esa Ton.
Promete glorificar durante toda su vida a Yahvé (cf. Sal 61,9;
104,33; 146,2). 712 tiene el sentido de «reconocer en todas sus
formas la situacién de poder de alguien y la majestad que él
reclama» (F. Horst, Segen und Segenshandlungen in der Bibel,
EvTh 1/2 [1947] 31; cf. también DTMAT I, 509ss). Sobre la accién
de alzar las manos en actitud de sdplica y adoracién, cf. el comen-
tario a Sal 28,2; 134,2; 141,2; Is 1,15. La frase ©'9> Rw1 nw2 («en
tu nombre alzaré mis manos») sefiala el hecho de que el ow
(«nombre») interviene como medio o mediacién; Yahvé hace efi-
caz la oracién por medio del ow (O. Grether, Name und Wort
Gottes im Alten Testament, ZAWBeih 64 [1934] 47). En el v. 6 el
poder reconfortante de la cercanfa de Dios se compara con el he-
cho de saciarse con grasa y gordura. «Grasa» es el alimento mejor
y més sustancioso (Gén 45,18), que —al ofrecerse el sacrificio—
pertenece siempre a Dios (Lev 7,23.25); es la quintaesencia de la
delicia y de la abundancia (Sal 36,9).

En el Salterio se menciona con bastante frecuencia el meditar
durante la noche (cf. Sal 4,5; 16,7; 119,55). Habra que suponer
que el salmista permanece también durante las noches dentro
del recinto de proteccién y asilo del santuario (v. 3.8, cf. el co-
mentario a Sal 17,3). Nos enteramos por el v. 8 que el persegui-
do se siente protegido junto a Yahvé (*2 nnaty n»i, «tu fuiste
mi salvacién»). Se halla en la zona de proteccién simbolizada
por las alas de los querubines (cf. el comentario a Sal 17,8; 36,8).
El v. 9 habla de la constante confianza en Yahvé. FEl perseguido
«se aferré» (727) a Yahvé y fue sostenido por su mano (cf. Sal
73,23s; Is 42,6). A prop6sito de »MINR 7271 («aferrarse a»), cf. Jer
42,16.

ceret, omnibus bonis hoc unum mento praeferri, quum Deus nobis est propitius
Atqu tenenda est antithesis inter incolumem statum, 1 quem recumbunt homi-
nes, et Det misericordiam, quae labentibus et mox perituris subvenit, et quae ad
supplendos (ut 1ta loquar) omnes defectus unicum remedium est» (Calvino, In
Iibrum Psalmorum Commentarius, a proposito de Sal 63,4)
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Los v. 10s hablan ahora de los enemigos. Al orante del salmo
le persiguieron «sin razén» (R19). Como «mentirosos» (v. 12b)
y calumniadores, han puesto asechanzas al salmista (cf. Introduc-
cién § 10, 4). Pero, en el recinto en que se goza de la proteccién
de Yahvé, el orante ha sentido intimamente una certeza: los per-
seguidores pereceran. Irdn «a las profundidades de la tierra», a
la regién de los muertos (cf. Sal 22,30; Is 44,23; Ef 4,9). Ser4n
«abandonados a merced» de la espada (a propésito de esta ex-
presién, cf. Jer 18,21; Ez 35,5). Sus caddveres seran presa de los
chacales. La derrota de los enemigos es €l aspecto sombrio que
trasparenta claramente la seguridad que infunde Ia 7PN, en el
antiguo testamento.

En el v. 12 el salmista mira més all4 de los limites de su des-
tino personal. El rey, como sefior del templo y escogido repre-
sentante del sefiorio de Dios, es en el antiguo testamento el ga-
rante de la salvacién (cf. el comentario al Sal 72). El rey se halla
entre Yahvé y el pueblo. El salmista pone su mirada en el rey y
pide que el monarca «se goce» en Yahvé: una variacién de la
intercesién que suplica vida larga y feliz para el monarca (cf. el
comentario a Sal 61,7s).

En Egipto se juraba «por el rey» (Gén 42,15s). Y lo mismo
se hacia en Babilonia (B. Meissner, Babilonien und Assyrien 1,
150s). También en Israel se juraba por el rey (1 Sam 17,55;
25,26; 2 Sam 11,11; 15,21; cf. J. Pedersen, Der Eid bei den Semi-
ten [1914]). El v. 12b no debe unirse al v. 11 (en contra de lo que
piensa Gunkel), sino que es un deseo general como el que se
expresa al final de algunos salmos. Pero lo que es indudable es
que el deseo hace referencia a la experiencia concreta del salmis-
ta. A propésito de 12D en el sentido de «cerrar», «obturar», cf.
Gén 8,2.

Finalidad

Los enunciados del Sal 63 giran en torno al misterio y el pro-
digio de la "Ton («bondad») de Dios. Alejado de Dios, oprimido
por perseguidores, el salmista afligido por la desgracia anhela
vivamente la comunién y la ayuda de Yahvé, concedidas con
tanta bondad. Como la tierra reseca suspira por la lluvia, asi
también €l anhela encontrar el poder y la majestad de Dios, que
va a tomarle bajo su proteccién y va a derrotar a los enemigos.
El salmo estd henchido de expresiones de gratitud y de confian-



za, porque el oprimido, al hallarse cerca de Dios, se siente segu-
ro de su salvacién «bajo la sombra de las alas» de Dios. Son
notables las confesiones del salmista acerca de sus vinculos con
Dios (en el v. 9) y la valoracién que hace de la Ton (en el v. 4).
El orante vive aferrado a Dios y se siente sostenido por Dios (v.
9; cf. Sal 73,23s). La comunién con Dios, concedida por bondad
divina (‘TPN), es lo més excelso y lo mejor que hay para el salmis-
ta: cf. Sal 73,23ss. Incluso la vida, que en el antiguo testamento
es «el supremo de los bienes», palidece ante el fulgor de la Ton,
que es lo Unico que proporciona contento y satisfaccién plenos.
Esta confesion de fe, sobrepasando lo que se dice en Sal 73,26,
apunta ya hacia el nuevo testamento (2 Cor 4,16) e indica que,
por encima de todos los bienes y dones que aparecen en la vida,
hay un solo poder que lo determina y lo sustenta todo: la Ton,
la cual eleva al hombre y le hace reconocer un nuevo valor en su
existencia. «Todo lo que una persona puede tener y experimen-
tar en la vida es inferior a la gracia» (B. Duhm). Esta profunda
y altfsima estimacién de la comunién con Dios constituye el ver-
dadero centro de este profundo salmo. Ahora bien, la objetivi-
dad de la concesién de la salvacién quedaria amenazada si se
hablase de un «espiritualismo casi mistico» contenido en tales
afirmaciones (asi lo decimos en contra de G. von Rad). Es abso-
lutamente extrafio para el antiguo testamento cualquier «espiri-
tualismo» carente de objetividad. Aun las confesiones més auda-
ces se adhieren al acontecimiento de la autocomunicacién de
Dios al mundo, llena de amor y de la manifestacién concreta
que Dios hace de si mismo al mundo (cf. K. Barth, Kirchliche
Dogmatik 11/12, 12ss). Por eso, una relacién mistica con Dios
resulta impracticable para el piadoso del antiguo testamento.



Salmo 64

EL JUICIO DE YAHVE SOBRE
LAS FUNESTAS INTRIGAS DE LOS ENEMIGOS

Bibliografia: A. Strobel, Le Psaume LXIV: RB 57 (1950) 161-173; H.
Birkeland, The Evildoers in the Book of Psalms, ANVA 11, Hist.-Filos.
Klasse (Oslo 1955); G. W. Anderson, Enemies and Evildoers in the
Book of Psalms: BJRL 48 (1965) 16-29; J. A. Emerton, The Translation
of Ps 64,4: JTS 27 (1976) 391.

1
2

3
4
5
6

10

11

Para el director del coro. Salmo de David.
iEscucha, oh ‘Yahvé’, la voz de mi lamento!
iGuarda mi vida del terror al enemigo!
jEscondeme de los planes de los malvados,

de los cuchicheos de los obradores de iniquidad!
Afilan su lengua como espada

‘como flechas aguzan’® palabras amargas,
para herir al inocente en la oscuridad;
disparan repentinamente, pero no ‘se les ve’*.
Fijan un plan perverso,

‘abren zanjas’d, ponen trampas secretamente;
piensan: «;Quién ‘nos’® ve ahora?

,‘es capaz de escrutar nuestros planes secretos’?
iEl golpe ha sido meditado a fondo;

pero el interior de la persona,

el corazén, j(es) insondable!».

‘Yahvé’ les alcanz6 con la flecha,

de repente recibieron heridas.

‘Les hizo caer’® ‘a causa de’ sus lenguas;
todos los que les miran, mueven la cabeza.
Entonces todos los hombres estaban aterrados,
proclamaban la obra de ‘Yahvé'

y reconocian su actuacién.

iGocese el justo en Yahvé ©i!

iGlorifiquenle todos los corazones rectos!



10
1

a Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, habra
que leer aqui probablemente M en lugar de DY\,

b TM: «Pisaron sobre palabras amargas como sobre una flecha».
Al pisarlo se «tensa» el arco, pero no la flecha. ;O tendrd ya 77T un
significado permanente en el sentido de «preparar para el disparo»? No
obstante, segiin el paralelismo de los miembros, seria de esperar la frase
o¥n> 1120 («aguzan sus flechas»), cf. Jer 51,11.

¢ TM: «No tienen miedo». Pero, en paralelo con D*INDN3, seria
mas adecuada la lectura de IND (cf. S).

d TM: «Hablan de ello» (?). Los enemigos, sin dificultad alguna,
crevelan los secretos de sus traicioneros ardides? Encajaria mejor con el
contexto la siguiente correccién 17an? (cf. Sal 9,16).

e 1Y («sobre ellas») se referiria, segiin el contexto, a las trampas.
Es preferible leer: 1% (con S y san Jer6nimo).

f TM: «Piensan malas acciones; nosotros hemos consumado (?)».
El texto se halla corrompido. Al proceder a su reconstruccién, hay que
tener en cuenta que el v. 7ac pudiera ser un complemento del fragmen-
to del v. 6b. Se trataria entonces de la continuacion de las palabras de
los malvados. Es buena la propuesta: 1mn%pn wann («y penetra con
su mirada en nuestros planes secretos», H. Gunkel).

g Cf. lanotaa.

h TM: «Y le hicieron caer; su lengua sobre ellos». Segin K. Marti,
lo mejor es corregir este texto corrompido leyendo: Y2Y MW, Pro-
bablemente no habrd que cambiar el 1 consecutivo en Y (cf. infra,
«Forma»).

i Cf. lanotaa.

j La forma textual trasmutida en el TM debe abreviarse por razones
métricas. 12 NTPM (quizas una variante textual interna de M2 NnY?)
debe suprimirse.

Forma

El texto se encuentra en mal estado; no hay que corregirlo
sino cuando sea necesario. El metro no permanece fijo: 4 + 4 en
elv.2;3+ 3enlosv. 3.6-7a0.8.9.11; 4 + 3enelv.4;3 + 4 en
elv.5;3+3+3enelv.10,y2 4+ 2 + 2enelv. 7afib.

El Sal 64 pertenece a la categoria de los «cénticos de ora-
cién». Se trata de la 124N de un individuo perseguido por enemi-
gos. En la segunda parte, la oracién contempla retrospectiva-
mente la intervencién de Yahvé, de manera que se reconocen
también motivos de la rodd. Cf. Introduccién § 6, 2, Iy. La es-
tructura se trasparenta claramente: los v. 2-3 son invocacién y



clamor pidiendo ayuda; los v. 4-7, descripcién de las funestas
intrigas de los enemigos; los v. 8-10, el juicio de Yahvé sobre los
enemigos; el v. 11 es un deseo con el que termina todo.

Marco

El salmista, perseguido por enemigos, busca refugio junto a
Yahvé (v. 2). Las secretas intrigas de los perseguidores se descri-
ben de manera impresionante en los v. 5ss. Habrd que suponer
que el salmista hall6 asilo y proteccién en el recinto del santua-
rio. Si experiment6 ya o no la eficaz intervencién y ayuda de
Yahvé, eso depende de la interpretacién que se dé a los v. 8-10.
En esos enunciados, ;se trata de imprecaciones lanzadas por el
orante oprimido (como piensa H. Gunkel), o bien el salmista
nos informa sobre la efectiva intervencién de Dios? A la primera
interpretacién no se llega sino introduciendo correcciones radi-
cales en el texto. Lo obvio es suponer que el salmista informa
acerca de la intervencién de Yahvé. En ese caso, los v. 8-10
representarian la accién de gracias porque el orante ha sido escu-
chado.

Con respecto a la fecha de la composicién, falta una indica-
cién clara.

Comentario

A propésito de nxmnY, cf. Introduccién § 4, n.° 17. A pro-
pésito de T2 M, cf. Introduccién § 4, n.° 2.

En medio de una dura adversidad, se escucha el clamor del
perseguido pidiendo ayuda. El v. 2 ruega encarecidamente a
Dios que escuche el lamento, pronuncidndolo en voz muy alta
(cf. Sal 4,2; 28,2; a propésito de MW con el significado de «que-
jarse», «lamentarse», cf. Sal 55,18; Job 7,11). La situacién en
que se encuentra el orante, se indica claramente con las palabras
IMR TNAa («el terror al enemigo»). A propdsito de las maquina-
ciones de los «enemigos», cf. Introduccién § 10, 4. En el v. 3 se
llama a los adversarios del salmista D'V («malvados») y *ova
NN («obradores de iniquidad»). Se agrupan en una banda para
tramar maldades (TD, cf. Sal 1,1); oimos los cuchicheos de sus
funestas intrigas (a propésito de wan, cf. Sal 2,1).



4-7

8-11

En los v. 4-7 se describen ahora las peligrosas maquinaciones
de los enemigos del orante. Contra el perseguido, los «obradores
de iniquidad» ponen en juego ahora el poder de la 1 127 («pa-
labra amarga»). Nos preguntariamos si aqui se hace referencia a
palabras magicas que lanzan un conjuro magico y hacen que la
maldicién mortal surta sus efectos (cf. S. Mowinckel, PsStud 1,
7, 16, 122). Sobre la comparacién de la lengua con una espada
afilada, cf. Sal 7,13; 57,5. La palabra que sale de la boca, espe-
cialmente la palabra poderosa dirigida a un fin, es un arma eficaz
y funesta de la que se sirven los enemigos. Disparan desde un
lugar oculto (v. 5). En la emboscada realizan sus planes malva-
dos (cf. Sal 10,8s; 11,2). Tienden sus trampas arteramente (cf.
Sal 9,16; 140,6; 142,4). Cf. G. Dalman, AuS VI, 337. Sin embar-
go, el perseguido es on (v. 5), es «inocente». ON tiene aqui el
mismo significado que P*TX («justo») y 297" («recto de cora-
z6n») en el v. 11. El concepto designa a quien es perseguido
injustamente, a quien es capaz de justificarse ante Yahvé me-
diante un «juramento de purificacién» (cf. el comentario al Sal
7). En el v. 6b se ataca ahora la manera de pensar y de hablar
de los enemigos, introducida por 1IN («piensan»). Las diversas
expresiones (cf. también el v. 7) delatan una malvada seguridad.
Los perseguidores piensan que nadie les ha descubierto ni les
puede descubrir. Incluso los ataques secretos, realizados quizis
mediante imprecaciones magicas, segin ellos, pasardn inadverti-
dos. El v. 7b podria referirse a un proverbio o a una antigua
sentencia de la doctrina sapiencial: es insondable el interior de
una persona (cf. Jer 17,9). Pero esta idea les sirve a los per-
seguidores como prueba dnicamente de lo inasequible y recondi-
to que queda su delito, y es expresiéon de la mas empedernida
seguridad.

Directamente de la culpa brot6é para los enemigos el (corres-
pondiente) castigo. Fueron vencidos con las mismas armas con
que ellos combatian. Les hiri6 la flecha de Yahvé (cf. Sal 38,3)
y los sentenci6 a muerte. Como castigo por los «pecados de sus
lenguas», sufrieron caida y destruccién. Como expresién de
mofa, mueven la cabeza todos los que bajan la vista para mirar
a los caidos (a propésito de TTINN, cf. Sal 22,8; 44,15; Jer 48,27,
Mt 27,39). Los efectos del juicio de Yahvé se presentan como
universales (cf. Introduccién § 10, 1).

El salmo termina con un deseo alentador, dirigido a todos los
que son perseguidos injustamente y experimentan el triunfo de
la intervencién de Yahvé.



Finalidad

El salmo describe los efectos abismales y siniestros que los
deseos y palabras de muerte pueden tener sobre una persona
inocente. El cardcter demoniaco de aquellos poderes que desean
separar de Yahvé al 7T («justo»), encuentra expresién vivisi-
ma. Sin embargo, el perseguido se encuentra seguro dentro del
recinto en que su Dios le protege. Experimenta el gozo (v. 11)
de la intervencién de Yahvé (v. 8-10). En el antiguo testamento
el poder salvifico de Dios se revela en la plena aquendidad, se
revela de lleno en esta vida. Se manifiesta en el hecho de que los
adversarios sean derrotados piblicamente y caigan de manera
ignominiosa. La «obra de Yahvé» (v. 10) se realiza en actos su-
mamente concretos. Al Dios de Israel se le reconoce en su activi-
dad. Y en consonancia con este reconocimiento se halla el temor:
«Entonces todos los hombres estaban aterrados...» (v. 10). El
poder y la verdad de Yahvé se revelan en la lucha y en el juicio.
No obstante, es necesario el mensaje de instruccién que brota de
la batalla y que da testimonio de la intervencién salvadora del
Dios de Israel. El resultado es el gozo: el gozo de los justos que,
en todas sus aflicciones, pueden confiar en la ayuda de Yahvé.

Por otro lado, habrd que tener en cuenta lo dura y afilada
que es la revelacién de la actividad de los enemigos en los v. 4ss.
En ella el ser humano se revela como enemigo traicionero. Se ve
con gran estremecimiento la profundidad insondable de su inte-
rior (v. 7). A pesar de todo, se exhorta a la alabanza a «todos los
de corazén recto» (v. 11).



Salmo 65

LOOR A DIOS
QUE ESCUCHA Y BENDICE

Bibliografia: G. Rinaldi, Gioele e il Salmo 65: BeO 10 (1968) 113-122;
F. Crusemann, Studien zur Formgeschichte von Hymnus und Danklied
in Israel, WMANT 32 (1965).

1 Para el director del coro. Salmo de David. Céantico.

2 ;A ti ‘se te debe’ alabanza,
oh ‘Yahvé’®, en Sién;
y a ti se te cumplen votos®,

3 ti que escuchas® la oracién!
A ti ‘lleva’ toda carne

4 el peso de los pecados.
Cuando nuestras trasgresiones son muy grandes ‘para nosotros™,
ti concedes graciosamente perdén.

5 iFeliz® aquel a quien ti eliges, a quien ti permites acercarse,
para que more en tus atrios!
Podemos recrearnos con los bienes de tu casa,
jsanto” es tu templo!

6 Con acciones terribles nos respondes en justicia,
joh Dios de nuestra salvacion!
iTa que eres la esperanza de todos los confines de la tierra
y de las ‘islas™ lejanas!

7 El que en su poder’ afirma los montes,
se cifie de fortaleza,

8 el que calma el rugido de los mares,
el estruendo de las olas,
[y el tumuito* de las naciones]

9 Entonces los que moran en los confines del mundo temieron
ante tus sefiales.
Haces que oriente y occidente! griten de jibilo.

10 Tu visitaste la tierra, la regaste en abundancia™,

la hiciste extraordinariamente rica.



10

1

Lleno de agua esta el arroyo de Dios;

les proporcionas grano. Ciertamente, asi lo preparas:
11 riegas sus surcos, allanas® sus terrones®;

lo ablandas con lluvia, bendices sus renuevos.
12 Coronas el afio con tu bondad,

tus huellas destilan grosura.
13 Las praderas de la estepa ‘gritan de jubilo™,

las alturas se cifien de alegria’.
14 Los pastizales se visten de rebafios,

los valles se cubren de grano.

Gritan de jibilo el uno al otro, si, cantan.

a TM: «Para ti hay silencio, un cdntico de alabanza» (Lutero tra-
duce: «Se te alaba en el silencio»). Pero hay que seguir a G y S: nm7
(participio femenino gal de N7 = «parecerse»). ¥ NNT tiene el signifi-
cado de «corresponder», «deberse a» (cf. Cant 2, 17; 8,19).

b Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, habra
que leer aqui probablemente M en vez de NN,

¢ G afiaden aqui DYowya.

d G, san Jer6nimo y S leen el v. 3a como una peticién: Yaw; pero
tal lectura no corresponde al caricter himnico de los v. 2ss.

e oy ¢ leen K27, pero teniendo en cuenta el contexto hemos de
leer IR*2).
f "n esimposible junto a WYWA; el G ley6 un (=unn).

g La felicitacién contiene una braquilogia (o brevilocuencia); el
texto diria «in extenso»: IM2aN TWR YR IWNK. Sobre la sustantivacion
de oraciones de relativo asindéticas, cf. BrSynt § 147.

h Con la «santidad» (W17, o mejor: wTp) no puede uno «saciarse»;
tal idea estaria en contradiccién con la concepcidn veterotestamentaria
de la santidad. Por eso el v. 5b debe ponerse aparte; con €l G hay que
leer: wIp.

i m dificilmente serd posible aqui. S lee @M. Pero la mejor lec-
tura es: T\ (Is 66,19).

j G ysanJerénimo leen: qno1.
k  GySleen: n.

1 Literalmente: «Las salidas de la mafiana y de la tarde»; se piensa
en las regiones en que la mafiana y la tarde «hacen su aparicién»: los
limites extremos de la tierra.

m El significado del polel de 7w puede deducirse del hufil del
verbo (J1 2,24; 4,13) y del contexto.

n Sobre el significado de nm, cf. KBL 611.



i TN («terrén»; KBL 169) aparece sélo en este lugar en el antiguo
testamento.

o 19V en el TM podria estar influenciado por el mismo verbo en
el v. 12b. Segin el paralelismo de los miembros, debiera preferirse la
lectura W77, sugerida muchas veces.

p Sobre el orden de las palabras en la «oracién verbal sobre el
revestimiento», cf. BrSynt § 122r.

Forma

En el metro del Sal 65 se observan claras relaciones. El metro
3 + 2 determina los v. 2-9a; el v. 9b, con cadencia ternaria aisla-
da, podria constituir juntamente con el fragmento aislado de ver-
so del v. 14b una doble cadencia de ritmo ternario. El v. 10
contiene una doble cadencia de ritmo ternario y una doble ca-
dencia de ritmo cuaternario. En el v. 11 hay otra doble cadencia
de ritmo cuaternario, y los v. 12-14 deben leerse con arreglo al
metro 3 + 3. La determinacién del metro nos permite ya obser-
var que el Sal 65 muestra en su primera parte (v. 2-9a) uniformi-
dad métrica, mientras que la segunda parte (v. 10-14) se halla
estructurada de manera diferente. Por eso (y también por razo-
nes del contenido), los especialistas han reconocido desde hace
bastante tiempo que en el Sal 65 hay dos secciones que original-
mente fueron independientes.

H. Gunkel explica el género literario del salmo sefialando
que en los v. 2-9 hay un «himno coral con motivos de un cantico
de accién de gracias del pueblo», y que en los v. 10-14 se trasmite
el «<himno de un individuo». Pero el caracter himnico de todo el
cantico estd fuera de duda. En el v. 2 se dice que el salmo es una
191N (céntico de alabanza); asimismo, el estilo participial de los
v. 7ss es una caracteristica tipica de la alabanza. Sin embargo,
estdn menos claros los elementos del cintico de accién de gra-
cias. Es verdad que términos como JT1-0%Y («cumplir votos», v.
2), n%an yny («ti que escuchas la oracién», v. 3a) y 1myn («nos
respondes», v. 6a) indican un acto de accién de gracias, pero
falta la referencia concreta a un suceso que motive la accién de
gracias. Los tiempos verbales del Sal 65 son predominantemente
imperfectos y describen acciones repetidas (BrSynt § 42d). Tan
sélo en el v. 10 hay un perfecto que pudiera referirse a un acon-
tecimiento determinado. Estas observaciones sefialan el hecho
de que el Sal 65 es en primer lugar un himno, y que en él se
ensalzan los actos y las bendiciones de Dios que se repiten sin
cesar. En este himno se ha incluido la realidad efectiva de que el
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Dios que tiene su trono en Sién escuche peticiones y reciba ac-
ciones de gracias. Mds atn, esta realidad es el tema mismo del
himno. Habré que partir, por tanto, de que el Sal 65 es un cénti-
co de alabanza (7Ynn). Sobre todo los v. 6-14 estdn redactados
predominantemente en el estilo de la invocacién himnica dirigida
a Yahvé, invocacién que se interrumpe por participios (F. Crise-
mann, 201). El Sal 65 comienza con una introduccion formulada
libremente. Es un esfuerzo «para adoptar expresiones que de
ordinario se emplean en el cantico de un individuo y aplicarlas a
un salmo de la comunidad» (F. Criisemann, 202).

Con respecto a la estructura del salmo obtendremos la si-
guiente imagen: en los v. 2-6 se glorifica como NPan yny («ti
que escuchas la oracién») al Dios que se halla presente en Sién;
en los v. 7-9 se habla del creador de las montafias y del que
vence e impone silencio al mar primordial; y en los v. 10-14 se
alaba al Dios que concede graciosamente lluvia y bendicidn; es
probable que este ultimo fragmento no perteneciera originaria-
mente a los v. 2-9, sino que fuese afiadido m4s tarde.

Marco

El himno es cantado por la comunidad en el culto (cf. v. 4-6:
en primera persona de plural). Sobre la situacién que dio motivo
a la alabanza se han expresado diversidad de opiniones. Se sugirié
una «liturgia de accién de gracias» (H. Schmidt), un céntico para
el comienzo de la época de las lluvias, o un céntico de accién de
gracias por la Huvia recibida (G. Dalman, AuS I, 153), una fiesta
estival de la cosecha (S. Mowinckel, PsStud 11, 137ss), o un cénti-
co de primavera (H. Gunkel). Todas estas explicaciones son de-
masiado estrechas. La situacién a la que mejor se ajusta el salmo
es la de proskynesis («prosternacién») ante el Hacedor y Rey del
mundo (cf. Introduccién § 10, 3), que tiene su trono en Sién y a
quien se rinde culto con adoracién himnica (Sal 95,6; 96,9;
99,5.9). Al cantico de alabanza, que primeramente se referia s6lo
al poder creador y salvador de Yahvé (v. 2-9), se le afiadi6 luego
un céntico en honor del Dios que da la lluvia y las bendiciones (v.
10-14). Pero podriamos pensar también en la fiesta de las sema-
nas, «en el momento en que empieces a meter la hoz a la mies»
(Dt 16,9), y en el que gran parte del grano se halla todavia en su
«primer crecimiento» (F. Criisemann, 202).

Por lo demas, no entendemos por qué G (y la Vulgata) rela-
cionan el Sal 65 con Jeremias, Ezequiel y los desterrados que



regresaban a la patria (?). El titulo ampliado que leemos en G
dice asi: Iepeutov xai IeCeninh éx tob Adyou tijg magowkiog, 6te
guelov énmopeteodar. Serd muy dificil sefialar la fecha de la
composicién del salmo (o incluso de una sola de sus partes). Las
dos partes podrian ser anteriores al destierro. A propésito del
universalismo que aparece en los v. 2-9, cf. Introduccién § 10, 1.

Comentario

A propésito de nxinY, cf. Introduccién § 4, n.° 17. A pro-
p6sito de TTY M, cf. Introduccién § 4, n.° 2. A propé6sito de
7, cf. Introduccién § 4, n.° 1.

En su introito, el c4ntico no comienza con las exclamaciones
que suelen ser habituales («cantad», «taiied», etc.), sino que
hace la solemne afirmacién de que a Yahvé, que tiene su trono
en Si6n, debe tributarsele una N>nn («alabanza»). E inmediata-
mente se glorifica a ese Dios en su actividad salvifica. El es «el
que escucha la oracién» (124N Yny, v. 3a); ante €l se cumplen
votos en el lugar santo (v. 2b; cf. Sal 22,26; 116,14.18); «toda
carne» trae ante él «los asuntos de los pecados» (traduciendo asi
literalmente: nnY 137, v. 4a). A propésito de 1273, cf. A.
R. Hulst, KOL BASAR in der priesterlichen Fluterzdhlung: Oud-
testamentische Studién 12 (1958) 28-68. 1Y tiene el significado
de «perversién», «distorsién» (F. Delitzsch); «expresa el sentir
que no se halla en conformidad con la voluntad de Dios» (L.
Koéhler, TheolAT?, 159). y¥a es la «rebelién de la voluntad hu-
mana contra la voluntad de Dios» (L. Kohler, TheolAT?, 160).
En el v. 4 se nos dice clarisimamente que los hombres, bajo el
peso de la culpa que ha llegado a ser insoportable (cf. Gén 4,13;
Sal 32,3ss; 38,5), llegan al santuario para recibir perdén. A pro-
pésito de 983, cf. J. J. Stamm, Erldsen und Vergeben im Alten
Testament (1940) 59. No se hace referencia a enfermedad alguna
que, en opinién de muchos exegetas, seria lo tnico que permiti-
rfa deducir la existencia de una culpa.

En el cantico de alabanza a «quien escucha la oracién» (Ynw
nYan), se inserta una felicitacién dirigida a todos aquellos que
han tenido acceso a Yahvé y pueden morar en sus atrios (a pro-
pésito de MWK, cf. H. Schmidt, Griisse und Gliickwiinsche im
Psalter: ThStKr 103 [1931] 141-150). ;Se referiré esta felicitacién
a los levitas del templo (G. von Rad, TeolAT I, 494, nota 114)?
¢0 se pensard en todos aquellos a quienes se les permite el acceso



al santuario (Sal 15; 24,3ss; 5,8)? Lo de «morar junto a Yahvé»
no es, indudablemente, privilegio de los sacerdotes (cf. Sal 15,1;
23,6; 27,4). A. Cohen hace el siguiente comentario: «Cada israe-
lita era miembro de una nacién consagrada, ‘reino de sacerdo-
tes’». Sin embargo, hay que tener en cuenta los importantes ver-
bos N3 y 2777 (término técnico para designar el acto de acercar-
se cuando se realiza un rito cultual).

Los que participan en el culto se reconfortan con los bienes
del templo. El empleo de la primera persona de plural excluye
seguramente el que aqui se piense Gnicamente en los sacerdotes.
Probablemente se hace referencia a los sacrificios de la fiesta de
accion de gracias (cf. Sal 22,26s; 23.5; 36,9). Por eso, el v. 5
habla también de la dicha de quienes estdn al lado de Yahvé en
el culto y en el convite en conexién con el primer tema, que
habla de quien escucha la oracién (nYan ynv). El v. 6 debe
situarse también dentro de este tema himnico. El Dios que tiene
su trono en Sién (v. 2) es para Israel MY 'NOR («el Dios de
nuestra salvacién»). Como 7van ynv (v. 3a), no sélo escucha
las oraciones de los individuos, sino que «responde» (iMY) a ellas
con actos que producen estupor, dando asi oidos a las lamenta-
ciones y stplicas del pueblo. Y responde 7732 («en justicia»), es
decir, concediendo salvacién por fidelidad a la comunién con su
pueblo. En este poder salvifico, Yahvé es la esperanza de todos
los confines de la tierra, incluso de las islas lejanas (Is 66,19). Es
notable la amplitud universal con que se extienden los efectos
del poder del Dios de Sién. Las tradiciones cultuales de Jerusa-
én, estudiadas en la Introduccién (§ 10, 3) adquieren vida en los
v. 2-6 y se hallan intimamente asociadas con la alabanza de quien
«escucha las oraciones» (nan ynv). Lo vemos claramente: el
hecho de que Yahvé «escuche las oraciones» y «responda», no
se asocia con un acto especifico de accién de gracias sino que
llega a ser parte intima del himno y el tema de la alabanza.

El segundo tema de] himno comienza en el v. 7. El Dios que
tiene su trono en Sién (v. 2) es el Creador del mundo. Sobre
este tema, cf. también Introduccién § 10, 1. Con estilo participial
propio de los himnos se alaba a «quien asenté (}*21) los mon-
tes», siendo los montes el simbolo de lo sélido y duradero. Como
el héroe creador del tiempo primordial, Yahvé se cifie de fortale-
za (cf. Is 51,9ss). Entabl6 la lucha contra los mares primordiales
del caos (v. 8) y apacigué las aguas rugientes y espumosas del
océano primordial. Aqui se escuchan ideas miticas acerca de la
Iucha que tuvo lugar en el tiempo de los origenes (cf. Sal 46,4;



89,10ss; 93,3; H. Gunkel, Schopfung und Chaos in Urzeit und
Endzeit [1895] 95). Pero esas ideas tienen una aplicacién inme-
diata al presente.

Con razon escribe L. Kohler a propésito de pasajes como Jer 5,22 y
Sal 65,8: «Esos lugares citados no son ni mitologia anticuada ni meras
imégenes poéticas, sino que son hechos reales en la conciencia del he-
breo. La tierra en que viven los hombres se halla amenazada y atacada
constantemente por los poderes destructivos del caos. Si Dios no estu-
viera alli, el caos se aduefiaria de la tierra, y se produciria el desastre.
Asi, en lo profundo de la conciencia del hebreo dormita una constante
inseguridad, que de vez en cuando se despierta y activa. Sea sospecha o
clara conciencia, sea un eco del pasado o anticipo de un temor que
alguna vez se hara vivo, esa vaga conciencia de la inseguridad césmica
constituye la base del sentimiento c6smico del hebreo» (Der hebrdiische
Mensch [1953] 114). La accién de Dios que impone silencio al fragor del
mar, es un acto del Creador del mundo que tiene efecto sobre el tiempo
actual. La «historizacién» del caos en las palabras oaNY mm («y el
tumulto de las naciones») parece ser una adicién y debiera suprimirse
por razones métricas.

La reaccién de los moradores del mundo ante las proezas del
Creador y vencedor del caos se describe en el v. 9 como una
consecuencia ya verificable y que estéd expresada en una oracién
de imperfecto introducida por un 1 consecutivo. Los que moran
en los confines de la tierra «sintieron miedo». Nuevamente se
observa la visién universalista. Aun las personas que viven en las
zonas mds remotas reciben una impresién inmediata y estremece-
dora de los poderosos actos de creacién realizados por Dios, que
tiene su trono en Sién. MR es el «signo» por ¢l cual Yahvé revela
su poder y se manifiesta a si mismo (C. A. Keller, Das Wort
OTH als Offenbarungszeichen Gottes [1946]). Las regiones en
las que hace su aparicién la mafiana y la noche (2701 1727 RX10)
claman de jibilo por la gloria creadora de Yahvé, esa gloria que
se extiende por todo el mundo (cf. Job 38,7ss). El v. 14b debera
afiadirse seguramente al v, 9.

El tercer tema del gran cantico de alabanza se expone ahora
en los v. 10-14 (que originariamente fueron quizds un céntico
independiente). De lluvia y de bendicién inunda Dios la tierra
(PR es aqui probablemente «la tierra de Israel», no la tierra
entera). El enunciado del v. 10, que comienza con un perfecto,
nos da la impresién de que el cantor se refiere a un aconteci-
miento concreto. Yahvé visité benignamente la tierra (a propésito
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de este significado de T3, cf. Sal 8,5), la colmé (de bendicién)
y «la hizo extraordinariamente rica». En la frase mwyn nav, el
grado de la accién se expresa mediante un adjetivo en funcién
atributiva (BrSynt § 93k). Este énfasis en un acontecimiento
(perfecto) podria hacer pensar que se trata de una «fiesta de
accién de gracias por la lluvia recibida». Pero muy pronto los
enunciados acerca de las bendiciones de Dios quedan asumidos
por la descripcién himnica. Los imperfectos designan «acciones
que se repiten sin cesar» (BrSynt § 42d). La fuente de la constan-
te bendicién y lluvia es el «arroyo de Dios». No se trata de un
«arroyo celestial de Dios» (como pensaba H. Gunkel), sino de
un «mythologoimenon» més concreto que fue recogido por la
tradicion cultual de Jerusalén (cf. Sal 46,5; Is 33,21; 11 4,18; Ez
47; Zac 14,8 y los comentarios que se hicieron sobre el Sal 46).
La fuente de bendici6n se halla en el santuario; de la abundancia
de esa fuente dispensa Dios el trigo para el pan, del que vive el
hombre.

Introducida por la expresién 1131 19773 («asf lo preparas»),
se ofrece ahora una descripcién de c6mo Dios distribuye la lluvia
y la bendicién. Sobre el significado de 1an («preparar», «dispo-
ner»), cf. Sal 78,20. En medio de alabanzas se glorifica a Yahvé
como el dador de todos los bienes de la vida (v. 11s). El riega y
fecunda los surcos de la tierra; y todo ello procede del «arroyo
de Dios». Hay que reconocer el significado polémico que tiene
este enunciado himnico. Los textos de Ras Shamra nos mostra-
ron la importancia que se atribuia a Baal al conceder la lluvia y
dar fecundidad a la tierra.

Los términos hebreos que aparecen tnicamente en Sal 65,11 hacen
dificil la traduccién exacta del verso. ;Qué es TIT? ;c6mo hay que
traducir MM1? G. Dalman sugiere la siguiente traduccién; «(Aquel que)
empapé de agua los surcos de la tierra, aplan6 los monticulos que habia
entre ellos, ablando la tierra con aguaceros, bendijo sus nacientes renue-
vos» (G. Dalman, AuS I, 154).

El Dios que dispensa la bendicién «corona» con su bondad el
aiio. Sobre el significado de Y, cf. Sal 103,4; las huellas de
Dios «destilan grosura». Aqui hallamos la imagen de que Yahvé
recorre con sus pisadas los campos: Dt 33,26; Sal 68,9s. Sin em-
bargo, nada indica que se trate del carro imperial (merkabah) en
la «procesi6n real de Yahvé» que fuera dejando sus huellas en
los campos (asf, H. Schmidt, quien asocia Sal 65,12 con el com-
plejo de tradiciones «de la fiesta de entronizacién de Yahvé»).



La tierra grita y aclama con jibilo a quien la llena de bendiciones
(cf. Sal 96, 12; 98, 8; Is 55, 12). El desierto es un pastizal (Gén
37, 22; 1 Sam 17, 28; G. Dalman, AuS VI, 377), sus praderas
«gritan de juibilo». Una imagen de la perfecta bendicion se nos
presenta en el ultimo verso: los jugosos pastizales «se visten de
rebafios», y «los valles se cubren de grano». Del «arroyo de
Dios» brota la bendicién para los rebafios y para los seres huma-
nos que viven del trigo para hacer el pan.

Finalidad

El Sal 65 alaba a Dios, que tiene su trono en Sién. El es el
NYYY MYR («Dios de nuestra salvacién»). En tres secciones, que
teméticamente pueden definirse con precision, se glorifica el po-
der de Dios y sus actividad salvifica. Al principio se halla el pro-
digio que revela como incesantemente actual el poder salvifico
de Yahvé: Yahvé es un Dios «que escucha las oraciones» (17an
ynw). Las acciones de gracias con las que los individuos cumplen
sus votos, y el testimonio de la comunidad entera (v. 6) testifican
que Yahvé «responde» (MY, v. 6a), «escucha». Es muy significa-
tivo que esta accion salvifica del Dios que tiene su trono en Si6n
no sélo vaya dirigida al pueblo elegido, sino «a toda carne» (v.
3), «a todos los confines del mundo» (v. 6). También el segundo
prodigio, que se describe en los v. 7-9, el prodigio de la creacién
del mundo y de la victoria sobre el caos, llega en su amplitud
hasta los extremos mds distantes de la tierra. En la tercera parte
del salmo se describe de manera impresionante la vida. Todos
estos actos prodigiosos de salvacién y poder dimanan del «Dios
de nuestra salvacién» (MYY» MNYR). A él se le deben tributar
alabanzas. La comunidad del nuevo testamento cree y confiesa
con fe que Jesucristo es el «Dios de nuestra salvacién; év ovt®
gntiodn Ta mdvra dv toig odoavoig xai émi tiig viig (Col 1,16);
en €l habita mdv t0 mAfpwua (Col 1,19).



Salmo 66

HIMNO DE ACCION DE GRACIAS
DE LA COMUNIDAD LIBERADA
Y VOTO DE ALABANZA DE UN INDIVIDUO

Bibliografia: A. Lauha, Die Geschichtsmotive in den alttestamentlichen
Psalmen: Annales Academiae Scientiarum Fennicae (1945) 69s; H.-J.
Kraus, Gilgal — Ein Beitrag zur Kultusgeschichte Israels: VT 1 (1951)
181-199; J. Becker, Israel deutet seine Psalmen: Stuttgarter Bibel-Stu-
dien 18 (1966) 57s; F. Criisemann, Studien zur Formgeschichte von
Hymnus und Danklied in Israel, WMANT 32 (1969) 175-184, 228-231.

1 Para el director del coro. Cantico. Salmo.
jAclamad con jibilo a ‘Yahvé’?, toda la tierra!
2 jCantad la gloria de su nombre!
iDad‘le’® el ‘honor’® de su nombre!
3 Decid a ‘Yahvé’¢: Cuén terribles son tus obras!
Por tu ingente poder, tus enemigos tienen que ‘rendirte homenaje™.
4 ;Toda la tierra se incline ante ti
y te cante,
cante en honor de tu nombre! Sela.
5 {Venid y ved las obras de ‘Yahvé*!,
que es estremecedor en (su) reinade sobre los hijos de los hombres!
6 ‘Convierte’® el mar en tierra seca;
cruzan a pie la corriente.
iRegocijémonos alli en él!
7 El domina con su poder para siempre.
Sus ojos miran fijamente a las naciones;
los rebeldes no pueden alzarse. Sela.
8 ;Oh naciones, rendid homenaje a nuestro Dios
y haced que resuene su alabanza!
9 El dio vida a nuestra alma,
no permitié que nuestro pie vacilara.
10 Porque ti nos has probado, oh ‘Yahvé’",
nos has purificado como se purifica a la plata.
11 Td nos llevaste a la red del cazador’,
pusiste tribulacién (?) alrededor de nuestros lomos.
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11

12 Hiciste cabalgar hombres sobre nuestra cabeza;
pasamos por el fuego y por el agua,
jpero nos sacaste a la ‘libertad’*!

13 Vengo a tu casa con holocaustos,
te cumplo mis votos,
14 para los que mis labios se abrieron,
que mi boca te prometié en mi afliccién.
15 Te ofrezco holocaustos de animales engordados,
y al mismo tiempo el aroma de la ofrenda de carneros;
te presento' toros y machos cabrios. Sela.
16 ;Venid y oid, yo (os) contaré,
vosotros todos los que teméis a Dios,
lo que éI ha hecho por mi alma!
17 A él clamé mi boca,
pero un cantico de alabanza se hallaba (ya) bajo mi lengua™.
18 Si yo hubiera observado” iniquidad en el corazén,
el Seiior no me habria escuchado
19 Pero, verdaderamente, ‘Yahvé’® ha escuchado,
atento a mi ardiente siplica.
20 jAlabado sea ‘Yahvé’t!
“° No desech6 mi oracion,
no (retiré) de mi su bondad.

a Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, habra
que leer aqui probablemente M en lugar de DY\,

b Dificilmente serd correcta la lectura del TM: «Haced (para)
honor su alabanza». Afiadiéndole 17, la exclamacién adquiere sentido
(cf. Jos 7,19; Is 42,12).

¢ Siguiendo a Sy T, habré que leer 122 (en estado constructo).
d Cf.lanotaa.

e En este contexto no estd claro el significado del verbo wna. Para
la traduccién y la critica textual, considltese A. Weiser, y también F.
Crusemann, WMANT 32, 175 nota 5.

f Cf.lanotaa.

g Con arreglo al G —y manteniendo el estilo del himno— serfa
preferible leer aquf el participio himnico 747; pero también seria posible
lo que dice el TM.

h Cf. lanotaa.

i Sobre el significado de la palabra, cf. KBL, 555: nmxn (I) en el
sentido de «trampa de cazador». Sobre esta traduccién, cf. también A.
Deissler, Psalmen 11, 86.



j Esincierto el significado de la palabra npy»n, que aparece tinica-
mente aqui en el antiguo testamento.

k TM: «para embriaguez», «para refrigerio». Pero G, o, S, san
Jer6nimo y T apuntan hacia el término NN)17 («hacia la latitud», «hacia
la libertad»), que encajaria mejor con el contexto.

1 ElG facilita el sentido afiadiendo 5.

m TM: «y exaltacién bajo mi lengua» (cf. Sal 10,7). A. Weiser: «y
céntico de alabanza habia bajo mi lengua». G: xai Ypwoa Ord TV
yADOodv pov. San Jerénimo y S: «Et exaltavi (eum) lingua mea». Serd
dificil corregir el TM. La propuesta N1YWY nnnn *nnm («entonces
fui exaltado entre los que me aborrecian») es digna de tener en cuenta,
pero debe preferirse el TM.

n La propuesta "NININ "N se aparta por completo del TM; H. Gun-
kel: «El contexto, cf. el v. 19, habla de lo que acaba de suceder». No
obstante, podemos seguir el TM.

i Cf. lanotaa.

0 WK debe suprimirse por razones métricas. Se trata, seguramen-
te, de una adicién para facilitar la lectura.

Forma

El metro del Sal 66 ofrece no pequefias dificultades, porque
se observa toda una serie de secuencias de tres miembros. El
metro es muy inconstante, especialmente en los v. 1-7. Podemos
detectar la siguiente ordenacién: los v. 1b-2 constan de un metro
de 3 + 3 + 3; viene luego, en el v. 3, una doble cadencia de
ritmo cuaternario; sigue después, en el v. 4, un verso trimembre
(3 + 2 + 2); en el v. 5 volvemos a encontrar el metro 4 + 4; y
en los v. 6-7 hallamos dos versos trimembres (3 + 3 +3). Los v.
8-11 contienen dobles cadencias de ritmo ternario, y el v. 12
finaliza con 3 + 3 + 3. Los v. 17.19: 3 + 3; el v. 18: 3 + 2, yel
v. 20, para terminar, tiene el metro 2 + 2 + 2. Esto es un intento
de hacer un anélisis métrico de todo el salmo.

Se reconoce ya desde hace tiempo que el Sal 66 no constituye
una unidad. Hay en él dos partes distintas: los v. 1-12 y los v.
13-20. En la primera parte varios cantores cantan las alabanzas
de Yahvé («nosotros»); en la segunda parte, aparece un solista
(«yo»). Esta observacién determina el andlisis de critica de las
formas del salmo, andlisis que primeramente llega a la conclusién
de que el Sal 66A (v. 1-12) debe considerarse un céntico de ala-
banza (himno), y que el Sal 66B (v. 13-20) es un cdntico de
accién de gracias de un individuo. Sobre el cdntico de alabanza,
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cf. Introduccién § 6, 1; sobre el cantico de accién de gracias del
individuo, cf. Introduccién § 6, 2, Iy. El céntico de alabanza de
la comunidad y el cintico de accién de gracias de un individuo
(tienen que ver el uno con el otro? Los dos fragmentos ;deben
considerarse una unidad? H. Gunkel hace referencia a los Sal 92
y 118 y piensa que, en dltimo andlisis, puede hallarse cierta ho-
mogeneidad entre ambos fragmentos. H. Schmidt cree que el
Sal 66 es una «liturgia para la fiesta de presentacién de los sacri-
ficios que anteriormente se habian prometido en voto». Pero,
antes de estudiar la cuestién de la liturgia, trataremos de averi-
guar mejor la situacién del salmo («Marco»).

La critica de las formas del himno y del céntico de accién de gracias
individual avanzaron extraordinariamente gracias a la monografia de F.
Criisemann. Sobre el Sal 66, hay que tener en cuenta las investigaciones
particulares que sobre €l se han hecho. Vemos que, en primer lugar, se
rechaza la idea de dividir el Sal 66A en dos mitades (v. 1-7 y v. 8-12),
que pertenecieran a dos tipos diferentes (p. 176s), Criisemann muestra
que el imperativo hfmnico tipico debe observarse en los v. 1s.8. Segin
esto, y a pesar de todo el material dispar que desfila ante nosotros,
habrd que tomar como punto de partida el cardcter himnico del Sal
66A. Es también evidente que en el Sal 66B aparece un cédntico de
accion de gracias individual, con todas sus formas y temas caracteristicos
(p. 228s).

Marco

Los v. 1-7 contienen un himno coral. En el introito de los v.
1s se exhorta al mundo entero a cantar a Yahvé y contemplar sus
proezas (v. 3s.5s). ;De qué proezas se trata? El v. 6 nos da la
respuesta: Yahvé convirtié el mar en tierra seca; Israel pudo cru-
zar a pie el mar (la «corriente»). El paso del mar y la liberacién
del pueblo de Dios son €l verdadero tema principal del himno
coral (v. 1-7) y, probablemente también, del cantico de alabanza
(inspirado por el agradecimiento) que sigue a continuacién (v.
8-12). Pero ;dénde se sitdia concretamente esa representacién
himnica del milagro del mar y del paso de Israel al cruzarlo? En
el v. 6b se nos dice: «jRegocijémonos alli (QY) en éll». ;A qué
lugar se hace referencia? El v. 6af nos describe inmediatamente
antes esa accion de cruzar las aguas: «Cruzan a pie la corriente».
M («corriente») es aqui probablemente el Jordan (cf. Sal
114,3.5; Jos 3,17), aunque el término 1M1 es sumamente inusual.
Pero en interés del realismo, el rio Jordan debe considerarse como



la «gran corriente» y se cruza como cuando se cruzé el mar.
Estas observaciones sefialan una situacion de fiesta que rememo-
raba junto al Jord4n el prodigio del mar y el paso a través de él
(cf. H.-J. Kraus, Gilgal - ein Beitrag zur Kultusgeschichte Israels:
VT 1[1951] 181ss). Y, asi, los v. 1-12 pudieron pertenecer origi-
nariamente a una fiesta (localizada en Guilgal) que recordaba el
paso del mar y la entrada en el pais (cf. también el Sal 114,
«Marco»). Acerca de la oposicién a la hipdtesis de la historia
cultual que, en conexién con el Sal 114, tuvo extenso apoyo, cf.
F. Criisemann, 179s. Ahora bien, la relacién con el culto sitia el
salmo a una luz nueva. Nos permite conocer la situacion del can-
tico de alabanza. Con cénticos y gritos de jdbilo, la comunidad
«conmemora» las grandes hazafias de Dios y hace que «el mundo
entero» participe en ese cantico de alabanza.

La situacion es enteramente distinta en los v. 13-20. En ellos,
un individuo que ha sido escuchado en medio de su afliccion,
ofrece sus votos de alabanza y sus ofrendas en presencia de Yah-
vé. Penetra en el santuario (v. 13) y narra allf los prodigios que
Dios ha realizado en su vida (v. 16). Sobre la estructura de los v.
13-20, cf. C. Westermann, Das Loben Gottes in den Psalmen
(1953) 73.

Pero ;como llegaron a formar un solo salmo los v. 1-12 y los
v. 13-20? Hay dos explicaciones posibles: o bien ¢l cantor del
cantico individual de accién de gracias (v. 12-20) incorporé a sus
alabanzas el himno coral, es decir, lo antepuso a su céntico de
accion de gracias; o bien se trata de una concatenacién de época
mds tardia, que podria ser obra de un redactor. Ser4 dificil deci-
dirse claramente por una de estas dos alternativas. Por tanto,
habrd que ser muy prudente ante la idea de una «liturgia».

Apenas parece posible fijar la fecha de la composicién del
Sal 66A, pero no debemos excluir que tuviera su origen en los
tiempos anteriores al destierro. De cualquier manera que se in-
terprete la situacién cultual con la que el salmo se halle relacio-
nado, podemos suponer que el Sal 66A estd en relacion con el
culto de una fiesta. Por lo que respecta al Sal 66B, tampoco es
imposible que su composicién tuviera lugar antes del destierro.

Comentario

A propésito de nxmnY, cf. Introduccién § 4, n.° 17. A pro-
pésito de 1"V, cf. Introduccién § 4, n.° 1. A propésito de Tmm,
cf. Introduccién § 4, n.° 2.

la



1b-4

5-7

Los v. 1b-4 constituyen el introito himnico. Se invita al mun-
do entero (PINN"92, «toda la tierra», v. 1b.4a) a aclamar a gritos
a Yahvé (a propésito de v, «aclamar», cf. Sal 47,2; 91,2;
95,1s; 98,4; 100,1). oY, en el v. 2, que significa el «xnombre», se
utiliza como denominacién para designar la persona majestuosa
de Dios (O. Grether, Name und Wort Gottes im Alten Testament,
ZAWBeih 64 [1934] 37). Sobre todo, se combinan admirable-
mente 122 («gloria») y BW, cuando se trata de ensalzar el honor
y el prestigio del nombre divino (Sal 79,9; G. von Rad, ThW II,
245). Luego, en el v. 3, se pone en labios de los oyentes una
exclamacién de asombro: PwYn RMTM («jcudn terribles son
tus obrasl», cf. también el v. 5). Con sus obras maravillosas,
Yahvé —en su santa majestad — se confronta con los seres huma-
nos y les hace sentir temor y estremecimiento. A la vista de este
poder, los enemigos tienen que «rendir homenaje» (v. 3b). En el
v. 4 se exhorta nuevamente al mundo entero a rendir homenaje
al nombre de Yahvé, que llena todo el mundo (Sal 8,2). Con
ello termina el introito, y figura en su lugar acertado la pausa
nov, después del v. 4 (cf. Introduccién § 4, n.° 13).

La secci6n principal, v. 5-7, con su exclamacién IR 129
(«jvenid y ved!), nos conduce inmediatamente a la contempla-
cién de las obras maravillosas de Yahvé. Mediante el acto salvifi-
co glorificado en el v. 6, Yahvé ha hecho que quede bien patente
su estremecedor reinado sobre todos los hijos de los hombres (v.
5b). El acto de salvacidn, realizado en favor de Israel, tiene sig-
nificacién universal. La intervencién de Dios en la historia con-
mueve al mundo entero. Gunkel escribe refiriéndose al v. 6:
«Aquf el poeta piensa en cosas que sucedieron hace mucho tiem-
po: en el paso milagroso a través del mar Rojo y en la marcha de
Josué al cruzar el rio Jordan». Sobre las referencias historicas,
cf. A. Lauha, Die Geschichtsmotive in den alttestamentlichen
Psalmen, 69. Pero jse trata realmente (como piensa Gunkel) de
«cosas que sucedieron hace mucho tiempo»? ;no habremos de
tener en cuenta aquf la actualidad cultual de los acontecimientos,
aun en el caso de que la hipétesis de la historia cultual, esbozada
en el «Marco», no estuviese en lo cierto? El acto salvifico se
halla «palpablemente cerca» (v. 5a); el reinado de Yahvé, que se
pone de manifiesto en el acto fundamental de liberacién a la
orilla del mar, dura eternamente: v. 7aa (cf. Sal 9,8; 29,10;
145,13). Desde que Yahvé intervino en el mundo, es evidente
que €l es el Sefor de la historia, y que todas las naciones viven
ante los ojos de Yahvé. El soberano del mundo (cf. Introduccién



§ 10, 1) «contempla» a las naciones: v. 7ap (Sal 11,4; 14,2;
33,13s; 113,5s). Las naciones viven bajo los ojos del Sefior; no
pueden sustraerse al poder de él.

Con el v. 8 el himno coral pasa al tono de la accién de gra-
cias, pero debe seguir entendiéndose como un céntico de alaban-
za (cf. supra, «Forma»). Y de nuevo se exhorta a todas las nacio-
nes a presentarse ante Yahvé para rendirle homenaje. A €l de-
ben presentarle una NYNnN («alabanza»). Las naciones extranje-
ras siguen, pues, incorporandose a la alabanza del Dios de Israel
(cf. Sal 22,28ss; Is 42,10ss; 44,23; 49,13).

En los v. 9-12 se describe con gratitud el acontecimiento de
una gran liberacién. Como los detalles permanecen inciertos (es-
pecialmente en el v. 11), no es fécil interpretar de qué aconteci-
mientos se trata en el cdntico de alabanza que expresa una in-
mensa gratitud. H. Schmidt separa los v. 8-12 de los v. 1-7 y
piensa que en la liturgia de la fiesta de la ofrenda de votos, en la
que diversos grupos de personas acudian a cumplir sus votos,
tales personas narraban con agradecimiento la salvacién de que
habian sido objeto. Los v. 1-7, los refiere Schmidt a todo Israel;
los v. 8-12, los refiere a un grupo de personas que se habian
visto libres del peligro de una acusacién (la carcel, Sal 116,15ss;
107,10-16; 118,6s), y que ahora dan gracias —en la gran liturgia
de alabanza y de accién de gracias— por ese especial acto de
liberacién. Ahora bien, ;en qué parte de los v. 8-12 se habla de
acusacion y de cércel? Lo mejor serd unir los v. 8-12 con los v.
1-7, y de manera muy especial con el v. 6. Cuando en el v. 12 el
cantico de alabanza termina con las palabras nmiY NR™YIM
(«jpero nos sacaste a la libertad!»), habrd que pensar que se
piensa globalmente en la liberacién de la esclavitud de Egipto.
Las pruebas y tribulaciones de las que se habla en los v. 10-12,
habria que relacionarlas, por tanto, con la peregrinacién por el
desierto, pero se hallan intensisimamente actualizadas en las vici-
situdes por las que pasa la historia de Israel. Dios ha probado y
purificado a su pueblo en las tentaciones a que se vio expuesto
durante su historia (v. 10; cf. el comentario a Sal 26,2). Dios
condujo a Israel a través del «fuego y del agua». La menci6n del
«fuego y el agua» hace referencia, una de dos, o a un viejo moti-
vo mitico (H. Gunkel, Das Mdrchen im Alten Testament: Reli-
glonsgeschichtl. Volksb. [1921] 65s), o a la costumbre de las or-
dalias (H. Schmidt); en todo caso, se utiliza la imagen de una
extrema situacién de peligro y de prueba (cf. también Is 43,2).
Pero 1ibr6 a los suyos de todos esos temores y tribulaciones y los

8-12



13-20

condujo a la libertad, al campo abierto. Y, asi, los v. 8-12 son el
cantico de alabanza y de accién de gracias, entonado por la co-
munidad, y que corresponde muy bien al himno (v. 1-7), y espe-
cialmente al v. 6.

En el v. 13 comienza ahora el céntico individual de accién
de gracias, que debia entonarse al efectuar la entrada en el san-
tuario. El cantor quiere cumplir los votos hechos cuando se halla-
ba en gran desgracia (cf. Sal 22,26; 61,9; 116,18; Jon 2,10). Se
presenta ahora con holocaustos. No se nos dan detalles sobre las
tribulaciones y tentaciones sufridas; en todo caso, teniendo en
cuenta lo que se dice en el v. 18a, se nos ocurre una sugerencia
(cf. infra). Nos asombra la gran abundancia de ofrendas que se
mencionan en el v. 15. Debié de tratarse, por tanto, de una
persona acaudalada. Esta persona refiere piiblicamente su expe-
riencia (cf. Sal 22,23.24) a todos los BMYN R («los que temen
a Dios»). En el v. 17 afirma que, cuando alzaba su lamento en
medio de la adversidad, tenia viva la certeza de que sus oraciones
iban a ser oidas. Bajo la lengua que se lamentaba, estaba ya a
punto la accién de gracias. Cuando en el v. 18 el cantor alude a
la posibilidad de que se hallara 'R («iniquidad») en su interior,
podemos interpretar esta alusién como referencia a una acusa-
cién calumniosa. Yahvé no habria escuchado al orante si éste no
hubiera sido inocente (sobre las oraciones de personas acusadas,
a pesar de ser inocentes, cf. principalmente el Sal 7). Pero Yahvé
le escuchd (v. 19). Y, por eso, el cantor da las gracias a Dios en
un céantico de alabanza: a Dios que escuchd su oracién por «su
bondad».

Finalidad

En esta contemplacién final del salmo, lo estudiaremos
—desde luego— como una totalidad. De hecho se nos ha trasmi-
tido como una unidad. Y, a pesar de lo diferentes que puedan
ser las dos partes (v. 1-12 y v. 13-20) y sus marcos respectivos,
tal como fueron dilucidados por la critica de las formas, tendre-
mos que considerar ahora lo que ambas partes tienen en comin
y lo que las asocia. En efecto, es notable comprobar que los dos
enunciados principales, «Yahvé libera a su pueblo» y «Yahvé
ayuda a un individuo», se hallan coordinados entre si. Para decir-
lo més exactamente: el acto de salvacién experimentado por un
individuo, se encuentra —si— coordinado directamente con el



acto de salvacidn efectuado en Israel, pero al mismo tiempo se
halla también subordinado a él. Toda ayuda y salvacién experi-
mentada por el individuo tiene su origen y su fuente en la salva-
cién que se manifesté poderosamente en Israel. Aqui el Sefior se
puso de manifiesto, realizando actos estremecedores (v. 3), con-
duciendo a los suyos a través del mar y a través de la corriente
(v. 6), y haciendo que su pueblo, después de pasar por el fuego
y por el agua, llegara hasta la libertad (v. 12). De estas grandes
hazafias de Dios estd el mundo lleno. Todas las naciones deben
reconocer en el Salvador de Israel al Sefior del mundo.

Y, asi, en el Sal 66, hay un concierto maravilloso entre el
himno de la comunidad (v. 5ss) y la narracién que hace un indi-
viduo, movido por la gratitud (v. 16ss). Ante todas las naciones
se da testimonio de la salvacién obrada por el Dios de Israel.
Todas ellas son invitadas a sumarse a la alabanza.



Salmo 67

«;ALABENTE TODAS LAS NACIONES,
OH YAHVE!»

Bibliografia: H. G. Jefferson, The Date of Psalm 67: VT 12 (1962) 201ss;
A. Rose, L’influence des Septante sur la tradition chrétienne I11. Apercus
sur Psaume 67: Questions Liturgiques et Paroissiales 47 (1966) 11-35; O.
Loretz, Die Psalmen 8 und 67, en Psalmenstudien V (1976) 117-121.

1 Para el director del coro. Con instrumentos de cuerda.
Salmo. Céntico.
2 iSea ‘Yahvé clemente con nosotros y nos bendiga,
haga resplandecer su rostro sobre nosotros, Sela,
3 para que sea conocido en la tierra tu camino®,
tu salvacidn® entre todas las naciones!
4 jAlabente las naciones, oh ‘Yahvé’%!
iTodas las naciones te alaben!
5 jGécense las naciones y griten de alegria,
porque juzgas a ‘la tierra con justicia’s;
‘td juzgas’! a los pueblos segiin se merecen
y guias en la tierra a las naciones! Sela.
6 jAlabente las naciones, oh ‘Yahvé’s;
todas las naciones te alaben!
7 ;Dé la tierra su fruto!
iBendiganos ‘Yahvé’®, nuestro Dios!
8 iBendiganos ‘Yahvé’i;
y témanle
todos los confines de la tierra!

a Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, habrd 2
que leer aqui M en vez de D'AYR. La necesidad de esta correccién se
ve claramente por el v. 7b.

b Doce manuscritos leen 7’977, dos manuscritos leen 1277; S ley6é 3
P77

¢ Sy
d Cf.lanotaa. 4



5 e Siguiendo a G*® (y también por razones métricas), hay que com-
pletar el texto con las palabras pT¥2 an.

f El G* (ajustandose al sentido) vuelve a poner Va¥N al comienzo
de la nueva linea del verso. La corrupcién del texto (o la desaparicién
de parte del texto) sucedié probablemente por una aberratio oculi (o
distraccion) del copista.

6 g Cf.lanotaa.
7 h Cf.lanotaa.

8 i Cf.lanotaa.

Forma

En el Sal 67 predominan las dobles cadencias de ritmo terna-
rio. Tan s6lo el final, constituido por el v. 8, se ajusta al metro 2
+ 2 + 2. Si tepemos en cuenta la forma y la estructura, nos
sorprende el estribillo de los v. 4.6; es algo que pertenece al
peculiar estilo del cantico, al que le gustan las solemnes repeti-
ciones, incluso dentro de los versos. H. Gunkel desearia ver el
estribillo repetido una vez més, después del v. 8; pero, al hacer
esto, se exagera el principio relativo a la forma.

Ofrece dificultades la tarea de determinar el género literario
del salmo. H. Gunkel entiende el Sal 67 como «accién de gracias
efectuada por la comunidad». Pero, para apoyar tal interpretacion,
tiene que intervenir en el texto haciendo correcciones. En el v. 2a
Gunkel realiza la siguiente enmienda: 1N — 13731 («Yahvé fue
clemente con nosotros y nos bendijo»). A propésito de la peticién
que figura en el TM («Sea Yahvé clemente y nos bendiga»), escribe
lo siguiente: «Tal peticién de que, después de la salvacion ya recibi-
da (v. 7), venga nueva ayuda, podria encontrar un lugar adecuado
al final de un céntico de accién de gracias (cf. Sal 40,12; 138,8 y
también Introduccién § 7, 8), pero aqui, al principio, caracterizaria
el salmo entero como una lamentacién, cosa que —evidentemen-
te— no es». H. Schmidt, a pesar de la peticién que hay al princi-
pio, entiende el Sal 67 como un céntico de accién de gracias para
la fiesta de la cosecha, y por este motivo considera que los v. 7-8
constituyen el verdadero tema principal. Pero lo cierto es que las
caracterfsticas del género, que tan claramente resaltan en otras par-
tes del Salterio, son muy dificilmente reconocibles en el presente
salmo. Habrd que hacer justicia a la individualidad del salmo, y
evitar todo afdn de estereotiparlo (Gunkel) o de ofrecer de él un
analisis parcial (Schmidt). Hasta aqui el informe.

En un serio estudio del salmo desde la perspectiva de la criti-
ca de las formas, hay que empezar sefialando el hecho lamen-



table de que el sentido de los verbos que aparecen en los v.
2.7b.8a es discutido. ;Se trata de imperfectos o de yusivos? Hay
un postulado indudable: «Los verbos discutidos que aparecen al
principio y al fin, no deben entenderse de manera diferente» (F.
Criisemann, Studien zur Geschichte von Hymnus und Danklied
in Israel, WMANT 32 [1969] 200). En la tarea de dar respuesta
a esta cuestion, diremos que todo lo que se halla en el contexto
del salmo habla en favor de la hipétesis de yusivos. De manera
distinta piensa D. Michel, Tempora und Satzstellung in den Psal-
men (1960) 115s. Si en el Sal 67 lo determinante son deseos o
peticiones, entonces podremos entender dicho salmo como canti-
co de oracién (nan): como céntico de oracién de la comunidad
que implora la bendicién de Yahvé. Cf. Introduccién § 6, 2, Ip.
Teniendo en cuenta el tema, seria muy acertado hablar de «sal-
mo de bendicién» (Criisemann, 200), pero reteniendo —eso si—
la forma salmica del deseo y la peticién.

Marco

La forma y configuracién peculiar del salmo se explica segu-
ramente por sus relaciones con una situacién cultual que ya no
estamos en condiciones de entender. El v. 2 se refiere a la bendi-
cién aarénica (NUm 6, 24ss). La comunidad congregada pide la
bendicién del Dios de Israel, y especialmente que se amplie esa
bendicién a proporciones universales y recaiga sobre todas las
naciones. Los v. 7s hacen referencia a la accién de gracias por la
cosecha, accién de gracias que se hacfa a Yahvé en las festivida-
des de Israel. Tal vez el Sal 67 es «uno de los salmos que se
cantaban durante la fiesta de los Tabernaculos» (W. O. E. Oes-
terley). No podemos averiguar mas detalles.

Es posible que se trate de un céntico de oracién anterior al
destierro, céntico que experimenté modificaciones posteriores.

Comentario

A propésito de n¥mY, cf. Introduccién § 4, n.° 17. A pro- 1
posito de nrna, cf. Introduccién § 4, n.° 9. A propésito de
MM, cf. Introduccion § 4, n.° 2. A prop6sito de ¥, cf. Intro-
duccién §, 4 n.° 1.

La bendicién aarénica (Nim 6,24ss) hace presente ('») sobre 2-4
los israelitas la poderosa actividad vital de Yahvé (Nuim 6,27).



5-6

7-8

Aludiendo a esta actividad cultual, la comunidad reunida para la
fiesta ora pidiendo que ese poder de bendicién se haga realidad
sobre ella. «Bendecir» es dar mayor intensidad a la vida concedi-
da por Dios; es conceder bienes visibles que den testimonio de
la presencia salvifica de Dios. Es digno de tenerse en cuenta el
hecho de que la comunidad que habla en el Sal 67, no refiera a
si misma esa «bendicién», no la reclame y limite para si, satisfe-
cha de si misma, sino que se imploran los efectos de la bendicién
de Yahvé sobre Israel para que ello sirva de sefial para las nacio-
nes (v. 3). Todo el mundo debe conocer «el camino de Yahvé».
7717 («camino») es la huella visible de la salvacién (MV1e)) que
hace que Yahvé sea conocido en el mundo, cuando él se mani-
fieste «bendiciendo» en Israel y «haciendo resplandecer su ros-
tro». Todas las naciones deben ver la salvacién que se va efec-
tuando progresivamente en Israel. A propdsito de una formula-
ci6én mas libre del enunciado sobre el conocimiento de Yahvé,
cf. W. Zimmerli, Erkenntnis Gottes nach dem Buche Ezechiel,
ATANT (1954) 35, 41. La invocacién de Yahvé, en los v. 3.4,
muestra innegablemente el cardcter himnico de los deseos solem-
nemente expresados; esta caracteristica se refleja también en las
repeticiones de las palabras. El v. 4 podriamos entenderlo preci-
samente como introito de un himno. NN designa el homenaje
tributado en el culto divino (Sal 33,2; 100,4), la alabanza inspira-
da por el agradecimiento (Sal 105,1; 106,1; 107,1; 118,1; 136,1),
y con el significado inherente de «confesar», «afirmar», se refiere
siempre a un acto divino precedente (cf. H. Grimme, Der Begriff
von hebriischem NN und NTIN: ZAW 58 [1940-1941] 234-240).
El céntico de alabanza universal tiene sus raices en las antiguas
tradiciones del templo de Jerusalén (cf. Introduccién § 10, 1).

En los v. 2-3 la presencia en Israel de la salvacién divina era
la ocasién para desear la alabanza universal de Dios. Pero ahora,
en el v. 5, el tema es Yahvé, juez justo del universo. La accién
de juzgar del Dios de Israel proporciona a las naciones ayuda
salvifica en sus derechos, de manera que en todos los confines
de la tierra debe reinar la alegria y el jubilo. Conviene fijarse en
el hecho de que la idea de que Yahvé «juzga» (VaV) lleva en si
el pensamiento de que Yahvé «conduce con clemencia» (@nin)
a las naciones. A propésito del tema de «Yahvé como juez del
universo», c¢f. Sal 99 e Introduccién § 10, 1. Sobre la funcién
salvifica del «juez», cf. L. Kohler, TheolAT?, 14s.

Las afirmaciones, inspiradas en la gratitud, que hallamos en
los v. 7-8, tienen algo asi como sentido demostrativo. La bendi-



cién de Yahvé que se pedia en el v. 2, es ya visible y observable.
Las naciones pueden reconocer ya la accién salvifica de Dios en
Israel (v. 3). Garantia de la 1272 («bendicién») y de la Ny
(«salvacién») son los frutos de la tierra. Parece que 912 (en acé-
dico, babdlu; en ugaritico, ybl) es un término muy antiguo en
relacién con el cultivo de la tierra. La tierra da su fruto (su «ren-
dimiento»). Yahvé concede (indirectamente) su don dando una
bendicién que fecunda a la tierra (cf. Gén 1,11s). Toda cosecha
es cumplimiento de la promesa divina (Lev 26,4). En vista de
estas muestras de la salvacién conseguida, se exhorta de nuevo a
todas las naciones («todos los confines de la tierra») a conocer y
reconocer con temor y reverencia la realidad del Dios de Israel.

Finalidad

«El salmo no se cansa de proclamar que la bendicién de Dios
descansa sobre Israel» (H. Gunkel). Pero lo asombroso es c6mo
esa bendicién se entiende —unicamente en el Sal 67— como tes-
timonio de la realidad salvifica y de la actividad salvifica de Yah-
vé sobre la tierra.

Pero el salmo no habla sélo de la N392, que se manifiesta en
el fruto de la tierra (v. 7), sino que habla también de n»W* (v.
3) en el pleno sentido de la palabra: de la accién de Dios al
juzgar, salvar y conducir (v. 5). Las naciones deben reconocer
que Yahvé tiene en Israel su «camino»; deben aceptar con agra-
decimiento la presencia y el reinado de Yahvé, que en Israel se
manifiestan como un hecho. La comunidad del pueblo de Dios
aprende asi a romper todas las estrecheces de un disfrute limita-
do de la salvacién. Pero los bienes de salvacién y los bienes de
bendicién del antiguo testamento se hallan abarcados y definidos
de nuevo por el whfipwpa de la revelacion de Cristo.



Salmo 68

HIMNO A LA MANIFESTACION
DE YAHVE

Bibliografia O Schroeder, Versuch einer Erklarung von Ps 68,14b 15
ZAW 34 (1914) 70-72, J Austleitner, Zu Ps 68 BZ 19 (1931) 29-41, O
Eissfeldt, Der Gott des Tabor und seine Verbretung ARW 31 (1934)
14-41, B Eerdmans, Psalm 68 Exp Times 46 (1934-1935), R Tourney,
Le Psaume 68 (67) Vivre et Penser 2 (1942) 227-245, E Podechard,
Psaume 68 RB 54 (1947) 502-520, W F Albnght, A Catalogue of Early
Hebrew Lyric Poems — Ps 68 HUCA 23, 1 (1950-1951) 1-39, S Twry,
Notes on Psalm 68 JBL 71 (1952) 161-165, S Mowinckel, Der achtund-
sechzigste Psalm, ANVA II, Hist -Filos Kl (1953) n° 1, W F Al-
bright, Notes on Psalm 68 and 134 NorTT (1955) 1-12, D Gualand,
Salmo 68 (67) RivBiblltal 6 (1958) 210-218, R Tournay, Le Psaume 68
et le lvre des Juges RB 66 (1959) 358-368, H -J Kraus, Die Kulttraditio-
nen des Berges Tabor, en BASILEIA Festschrift fur W Freytag (1959)
177-184, S Grll, Der Berg Salmon Psalm 68,15 ThZ 17 (1961) 432-
435, P D Miller, Two Critical Notes on Ps 68 and Dtn 33 HTR 57
(1964) 240-243, D W Goowin, A rare Spelling, or a rare Root, in Ps
68,107 VT 14 (1964) 490s, E Vogt, ‘Die Hunmel troffen’ (Ps 68,9)
Bibl 46 (1965) 359-361, Id, ‘Regen in Fulle’ (Ps 68,10-11) Bibl 46
(1965) 359-361, Id, Die Wagen Gottes, zehntausendfach, Tausende
sin an (Ps 68,18) Bibl 46 (1965) 460-463, O Bachli, Die Erwahlung der
Geringen im Alten Testament ThZ 22 (1966) 385-395, B Margulss,
Psalm LXVIIL18-19 and the Tradition of Dwine Rebellion Tarbiz 39
(1969-1970) 1-18, E Lipinski, La colombe du Psaume LXVIIL,14 VT
23 (1973) 365-368, J A Gray, Cantata of the Autumn Festval, Ps 68
ISS 22 (1977) 2-26, O Keel, Vogel als Boten Studien zu Ps 68,12-14
OBO 14 (1977),J P Le Peau, Psalm 68 An Exegetical and Theological
Study (tesis Iowa 1981), J Schildengerger, Psalm 68, Gott inmutten set-
nes Volkes EuA 57 (1981) 443-447

1 Para el director del coro. De David. Salmo. Céntico.
2 Se levanta ‘Yahvé™.

Entonces se dispersan sus enemigos,

y huyen delante de su rostro los que le aborrecen.
3 Como el humo ‘evanescente’® se disipa,

como la cera se derrite delante del fuego,
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11

asi se desvanecen los malvados

delante del rostro de ‘Yahvé’s.

Pero los justos se alegran, dan gritos de jibilo
delante del rostro de ‘Yahvé’d;

rebosan de gozo.

iCantad a ‘Yahvé’®!

iTaiied en honor de su nombre!

iGozaos por el que cabalga® sobre las nubes!
i‘Ensalzad’® su nombre, gritad de jiibilo ante él!
Padre de los huérfanos,

abogado de las viudas

es ‘Yahvé’® en su santa morada.

‘Yahvé’! es quien lleva

a casa a los abandonados,

el que conduce a los cautivos hacia lo fértil (?).
Sélo los rebeldes se quedan en la aridez.

iOh ‘Yahvé’®!, cuando saliste

al frente de tu pueblo,

en tu marcha por el desierto, Sela,

entonces tembld la tierra,

se derramaron los cielos

en presencia del ©! Dios de Israel.

Lluvia en abundancia

esparces, joh ‘Yahvé™!

A tu heredad® extenuada,

la restauras;

tu pueblo predilecto? se asent6 en ella,

en tu bondad reconfortaste

al pobre, joh ‘Yahvé!

12 El Sefior emitié una sentencia:

13

14

15

«jMensajeras de alegrias!
iGran ejército!

iLos reyes de los ejércitos
huyen, huyen!

‘En’? el zaguan de la casa
‘se distribuye’ el botin:
[{Queréis acampar entre los apriscos?}
Alas de paloma,

cubiertas de plata,

y sus plumas de oro verde».
Cuando el Altisimo dispersé
a los reyes en ella,

nevaba en el Salmén.



16

17

18
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20

21

22

23

24

25

26

27

iMonte de Dios

es el monte de Basan!

;{Una cumbre montaiiosa muy alta

es el monte de Basan!

(Por qué mirais con envidia,

vosotras, cumbres montafiosas muy altas,
hacia el monte deseado

por ‘Yahvé’* como morada suya,

donde Yahvé tiene su trono para siempre?
iCarros de Dios!

;Diez mil veces mil en majestad*!

El Sefior ‘fue’

‘del’" Sinai al santuario.

iHas ascendido a la altura,

has hecho cautivos,

has recibido dones entre los hombres!”
;jAlabado sea el Sefior

dia tras dia!

{El carga con nosotros,

Dios es nuestra salvacién! Sela.

iDios es para nosotros

un Dios de ayudas,

y Yahvé, el Sefior,

dispone de los caminos hacia la muerte!
iCiertamente ‘Yahvé’¥ destrozara

la cabeza de sus enemigos,

la coronilla de aquel

que camina en pecados!

El Sefior ha hablado:

«De Basan haré volver,

haré volver de las profundidades del mar,
para que ‘se bafie’*

tu pie en sangre;

para que la lengua de tus perros

tenga su porcién en los enemigos».
Contemplaron tu entrada, joh ‘Yahvé’’!,
la entrada de mi Dios,

de mi rey, en el santuario:

delante, los cantores;

detrés, los que tafiian instrumentos de cuerda;
en medio, muchachas que tocaban timbales.
En coros ‘ensalzaban’? a ‘Yahvé’®;

a Yahvé, desde la ‘comunidad festiva’® de Israel.



28 Alli esta Benjamin,
ipequeiio, (pero) dominador de ellos!
iLos jefes de Jud4, sus multitudes!
iLos jefes de Zabuldn,
los jefes de Neftali!
29 ;‘Despliega’®, oh ‘Yahvé’*, tu poder,
el ‘poder de Dios’%,
que td mostraste...
30 desde tu templo sobre Jerusalén!
jA ti los reyes te traerdn dones!
31 jAmenaza a la fiera del cafiaveral,
a la multitud de los fuertes,
a ‘los sefiores’# de las naciones!
i‘Aplasta con tus pies’™ a los que tienen su ‘deleite’® en la plata!
i‘Dispersa’l a las naciones que se regocijan en la guerra!
32 {‘Traiganse’™ vasijas de bronce de Egipto,
Cus ‘eleve’” sus manos hacia ‘Yahvé ™}
33 ;Vosotros, los ricos de la tierra,
cantad a ‘Yahvé’™!
iTafied en honor del Sefior! Sela.
34 ;A aquel que cabalga sobre los cielos,
los cielos del tiempo primordial!
iVed, él eleva su voz,
su poderosa voz!
35 Tributad a ‘Yahvé’™ el poder!
(Reina) sobre Israel su majestad,
y su poder sobre las nubes.
36 ‘Yahvé’* (reina) terriblemente desde ‘su’? santuario;
el Dios de Israel, él da
poder y fortaleza al pueblo.
iAlabado sea ‘Yahvé’ %!

a Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, habra
que leer aqui probablemente M en vez de DN,

b Por el contexto vemos que lo correcto serfa vocalizar 9TiN3 con la
puntuacién qT)N2. También 9N debe vocalizarse probablemente como
nifal y debe entenderse como oraci6n de relativo referida a ywyp.

¢ Cf.lanotaa.
d Cf.lanotaa.
e Cf.lanotaa.

f La discutida expresién M27v1 2377 ha quedado aclarada defini-
tivamente gracias a los textos ugariticos. Aliyan Baal lleva el atributo



de rkb ‘rpt («el que cabalga sobre las nubes»). La trasformacién de p en
2 se observa también en otras raices, al comparar la lengua ugaritica
con la hebrea. A propésito de rkb ‘rpt, cf. C. H. Gordon, Ugaritic
Handbook, textos 51, 111, 11; 51, V, 122; 67, 11, 7.

g TM: «En Yah, su nombre». El G (x0giog) encontré evidente-
mente el nombre de Yahvé en forma abreviada. Pero ;cémo debe en-
tenderse la oracién de predicado nominal? ;habra que leer MW N}
{«Yahvé es su nombre»)? ;o habrd que trasformar una de las dos pala-
bras en un verbo? ;jhabri que leer W 1373 («ensalzad su nombre»), o
bien MW M3 («regocijaos en Yahvé»)?

h Cf.lanotaa.
i Cf.lanotaa.

j ™MD aparece en el antiguo testamento en este lugar tnica-
mente. La raiz 7w (en ugaritico ktr; en acddico kasaru: «tener éxito»)
parece que sefiala la idea de «prosperar» o «tener suerte», y se halla
incluida en el nombre ugaritico de Dios ktr-w-hss (C. H. Gordon, Uga-
nitic Handbook 111, 241; 1050). A propésito de maen3, se ha pensado
también en las muchachas cantantes de Ugarit (ktrt) (cf. C. H. Gordon,
W. F. Albright, S. Mowinckel), y esto ha conducido a la traduccién
«con acompafiamiento de canto alegre». Pero ;no indica el contexto
c6mo habra que entender meNd (teniendo en cuenta el significado de
la rafz semitica comiin)? NMMX es «la aridez», «la tierra seca»; asf,
nend podria significar «lo fértil».

k Cf.lanotaa.

1  El texto se halla desfigurado por haberse escrito dos veces ¢ in-
cluso tres veces D'N?R 0 *17R. La confusién surgié por la glosa "D iy
(«esto se refiere al Sinai», cf. también Jue 5,5). La retencién (defendida
todavia con hincapié por W. F. Albright) de las palabras >0 11 en la
traduccién efectuada por analogfa con el drabe: «El de Sinai», es una
traduccién imposible segin la sintaxis hebrea (H. Birkeland, Hebrew
zae and Arabic du, en Studia Theologica [1948] 210s). Por analogfa con
el metro 2 + 2 + 3, popularizado por textos ugariticos, habria que
efectuar la siguiente reconstruccién del v. 9:

TOYI PIR
1BV TAYR
SN 0ON Man

m Cf. lanota a.

n Las correcciones, frecuentemente sugeridas, R?1 77N1 o NPmM)
NIRYN no son indispensables.

A N puede traducirse (segin 2 Sam 23,13) por «pueblo predilecto».
o Cf. lanotaa.

p La mejor manera de entender la parte del verso que resulta bas-
tante impenetrable es comenzar pensando que n*a nm es el lugar donde
se distribuye el botin: N*a NnuN.
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13



14

17
18

19

22
24
25
27

28

29

31

32

q Logicamente, habrd que corregir entonces F5Nn y leer pon.

r  Esimposible explicar como hay que entender aqui esa parte del
verso, que procede de Jue 5,16 (alli: mnawnn Pa nawr o). ;Se
trata de una variante aislada?

s Cf.lanotaa.

t Cf. KBL 996. Un manuscrito y G: }IRW; S: MNR2AX; también se
corrige a menudo (inspirdndose en Nim 10,36) y se lee YR, Todas
estas «enmiendas» tratan probablemente de simplificar la frase.

u TM: «El Seiior entre ellos, el Sinai en el santuario». Pero esta
lectura dificilmente seré correcta. Es probable que el texto dijera origi-
nariamente: on [R]2 2N,

v No estd nada clara la frase que sigue a continuacién: D" MY qN1
YR 717 19V («y también rebeldes para sentarse en el trono, jYah,
Dios!»). (Se trata de fragmentos de una glosa? ;quiénes son los 1MV
(«rebeldes»)? Esta parte del verso jhace referencia al v. 7b? El significa-
do de la frase es impenetrable.

w Cf. lanotaa.

x ConG,SyT, hay que leer ynan (cf. también Sal 58,11).
y  Cf.lanotaa.

z  TM: «Ensalzad», pero sera preferible leer 1277.

aa Cf.lanotaa.

bb TM: «De la fuente de Israel». Serd dificil mantener este texto,
ni siquiera refiriéndose a Is 48,1; 51,1. Lo mejor serd efectuar la siguien-
te correccion: *NIpNN.

cc  Pnm3 (en acéddico, ragamu) designa el ruido de la multitud, cf.
KBL 873.

dd TM: «El ha desplegado», pero debiéramos seguir G, 0>, Sy T
y efectuar la siguiente correccién my.

ee Cf.lanotaa.

ff  El texto estd corrompido. Probablemente habrd que leer: 1]y
=tk nk

gg 932 («entre los becerros») carece aqui de sentido. Tal vez lo
mejor serd leer Yopa.

hh TM: «El que aplasta con sus pies». Teniendo en cuenta el con-
texto, el imperativo DaINN serfa la lectura adecuada.

ii  La lectura 4D *X73 serfa un buen intento de captar el sentido
del texto, que est4 corrompido y es casi impenetrable.

Ii G, Sysan Jer6nimo leen aqui T12.
kk TM: «Vienen»; o’ y san Jer6nimo: PIIN).



1 La frase que aparece en el TM, que no encaja sintacticamente,
significaria: «dejar correr las manos»; esa frase dificiimente seyé una
jmagen para expresar la generosidad. Habrd que pensar, mds bien, en
la expresion T YN (en acddico, tiris kati).

mm Cf. la nota a.
nn Cf.lanotaa.
fifi Cf.lanotaa.
oo Cf.lanotaa.

pp Con san Jerénimo, habré que leer el sufijo de la tercera perso-
na de singular.

qq Cf.lanotaa.

Forma

Apenas habré otro céntico en el Salterio que, por la corrupcién
de su texto y por su falta de coherencia, cause tan graves proble-
mas al intérprete como el Sal 68. Desde hace ya muchisimo tiempo,
hay opiniones muy divergentes acerca de este salmo. En su inter-
pretacién se observan constantemente las dos tendencias opuestas:
o se atomiza el cintico, imposible ya de comprender en sus ideas
bésicas, y se lo divide en fragmentos dispares; o, a base de hipéte-
sis histéricas, o cultuales, se trata de armonizar las diversas partes
incoherentes. Estos recursos exegéticos se hallan reflejados en los
trabajos de W. F. Albright y S. Mowinckel. Mientras que Albright
ve en el Sal 68 «un catdlogo de primitivos poemas liricos hebreos»,
una coleccién de treinta fragmentos dispares de cdnticos, una co-
leccién en la cual —céntico por cdntico— se emprende una adapta-
ciéon de la fe israelita a los viejos poemas cananeos de los siglos
XIIT al X a. C., Mowinckel considera todo el salmo como una
unidad y lo refiere a la fiesta de la entronizacién de Yahvé (deter-
minada por tradiciones diferentes; cf. infra). Este recentisimo esta-
do de las investigaciones acerca del Sal 68 impone al intérprete la
tarea de investigar paso a paso, con la mayor prudencia, un texto
sumamente diffcil y sefialar claramente cudles son los limites con
que tropieza nuestra posibilidad de comprensién.

Las ideas comienzan ya a diferir en las cuestiones relativas a la métri-
ca. H. Gunkel se propone, en cada caso, combinar en una «estrofa» dos
lineas completas (cadencia de ocho, cadencia de siete, doble cadencia
de rnitmo ternario, cadencia de seis) y una media linea (cadencia cua-

33
35
36



ternaria, cadencia ternaria). Pero la imagen total de esta disposicién
causa a veces la impresion de ser demasiado artificial, y no puede llevar-
se a cabo sino a costa, a veces, de considerables correcciones y trasposi-
ciones. También S. Mowinckel quiere reconocer en el Sal 68 «lineas
largas» (4 + 4 6 4 + 3), pero toma como punto de partida principios
diferentes para enjuiciar y captar la métrica.

Pues bien, la gran antigiiedad de gran parte del Sal 68 (cf. infra,
«Marco») nos obliga a estudiar muy atentamente las relaciones métricas
de la antigua poesia hebrea. En este punto, F. M. Cross realiz6 una
labor preparatoria esencial con sus estudios sobre el Sal 29 (cf. F. M.
Cross, Notes on a Canaanite Psalm in the Old Testament: BASOR 117
[1950] 19-21). Cross (teniendo en cuenta textos ugariticos) reconoce ver-
sos breves y abruptos que se van sucediendo unos a otros, y en los que
van alternando los metros 2 + 2,2 + 2,2 +2 + 3 6 también 2 + 2, 3
+ 3 (cf. el comentario al Sal 29, «Forma»). Son caracteristicos los pe-
quefifsimos elmentos estructurales de esa poesfa arcaica: los elementos
de dos acentos. W. F. Albright entendi6 desde esta perspectiva el metro
del Sal 68; cf. HUCA 23, 1 (1950-1951) 1ss. Claro que habrd que tener
en cuenta que ese esquema métrico arcaico del Sal 68, que remite re-
trospectivamente a poemas ugariticos y cananeos, no es ya determinante
en el Sal 68 a partir del v. 31. Habra que contar en este caso con una
ampliacién més tardia del cantico antiguo (cf. infra); lo mismo que hay
que tener en cuenta, en general, que ha habido rellenos y adiciones de
carécter posterior. Como intento de llegar a una comprensién métrica
del salmo, ofreceremos el siguiente esbozo: 2: 2 + 2 + 3;3: 3 + 3,2 +
2;4:34+2+2;5:2+243,24+42,6:2+2+3;7:2+2+3, 2+2

8.2+2+3,92 2+3102+2,3+2,11.3+2+2;122+2+
2;13:2+2,2+2;14:2+2+3;15:2+2+2;16:2+2,3+2;17
2+2,2+2+3,182+3,2+2,19:2+2+3;20:2+2,2+2;21
2+2,2+2;22:2+2,2+2;23:24+2+3;,24:2+2,2+4+2;25:3+
2+2;26:2+2+3;27: 3+3,28:2+2+3,2+2,29'3+2+2'30
3+2+2;31:24+24+2,3+4;32:4+4;33:2+2+2;34:2+2,2

+2:35:2+ 24 2;36: 4 + 3 4+ 3 (2). Naturalmente, en este intento de
esbozar el esquema métrico del salmo, habrd que tener en cuenta las
condiciones de corrupcién en que se halla el texto. No siempre resulta
posible emprender correcciones basdndose «en razones métricas».

En la cuestién acerca del género literario del Sal 68, habrd
que comenzar por los elementos dominantes de ia forma litera-
ria. La forma del céntico de alabanza se reconoce claramente en
los v. 4-7.20s5.25-28.35s. Pero hay, adem4s, elementos entera-
mente diferentes: descripcién de una visién (v. 2s), pronuncia-
mientos divinos (or4culos) en los v. 12ss.23ss, descripciones de
actos salvificos que han tenido ya lugar (v. 8ss.15) y de actos de
culto especificos (v. 18s.25ss), y también peticiones y deseos (v.
29s.31ss). Teniendo en cuenta constantemente esos elementos
de la forma y los temas que aparecen en el Sal 68, intentaremos



ofrecer el siguiente esquema de la estructura del cantico: v. 2-4:
descripcién visionaria (manifestaciéon de Yahvé); v. 5-7: alabanza
del Dios del cielo y salvador de los desvalidos; v. 8-11: descrip-
cién de los actos salvificos de Yahvé (v. 8-9, en el desierto; v.
10-11, en las tierras de cultivo); v. 12-15: referencia a una senten-
cia divina y a una victoria de Dios; v. 16-17: glorificacién de la
montafia de Dios; v. 18-19: descripcién de la ascensién de Yah-
vé; v. 20-21: alabanza del Dios de salvacién; v. 22-24, certeza de
la derrota de todos los enemigos por una sentencia de Dios; v.
25-28: descripcion de la entrada de Dios en el santuario; v. 29-30:
siplica de que Yahvé haga una demostracién de su poder; v.
33-36: alabanza del Rey del cielo y del Sefior de Israel. Acerca
del cantico de alabanza, cf. Introduccién § 6, 1.

Marco

Pasemos revista en primer lugar a las numerosisimas explicaciones
que se han dado hasta ahora acerca del Sitz im Leben del Sal 68. En
vista del inmenso nimero de explicaciones que se han dado, nos limita-
remos a hacer una seleccién de los intentos de explicacién més represen-
tativos.

Encontramos incesantemente la concepcién de que el Sal 68 es un
«céntico de victoria». Las alusiones al cintico de Débora (Jue 5) son
ocasion para creer que la batalla contra Sisara fue bdsicamente la situa-
cion histérica del salmo. Pero surgen inmediatamente dificultades, por-
que de esta manera se podria explicar s6lo una seccién del salmo.

Un primer intento de llegar, de manera completa, a una compren-
si6n de la totalidad del salmo, a base de la forma y del contenido del
mismo, lo encontramos en la obra de H. Gunkel. Este especialista inter-
preta el Sal 68 como «himno escatolégico»; las tradiciones més antiguas
de Israel se convierten, seglin la concepcidon de Gunkel, en la ocasion
para aguardar una repeticién escatolégica de las grandes hazafias de
Yahvé. Gunkel cree que la idea de un «nuevo éxodo (escatolGgico)» es
el ingrediente principal determinante y sustantivo. El «himno escatol6gi-
co» se sitda en Jerusalén (v. 30) y la fecha de composicion se podria
establecer a partir de las peticiones (v. 31ss) que seiialan hacia tiempos
posteriores al destierro.

A esta interpretacién se opuso principalmente W. F. Albright. Divi-
de Sal 68 en numerosos poemas breves y lo define como un catilogo de
viejos cénticos de los tiempos més antiguos. Mediante este «catdlogo»,
poesia cananea antigua de los siglos XIII al X a. C. es adaptada al credo
israelita. Conviene fijarse bien en la encarecida referencia que hace Al-
bright a los tiempos primitivos. Aqui se utilizaron por vez primera los
textos ugariticos: textos que Gunkel no conocfa atin. Pero Albright,
indudablemente, dispara demasiado alto. «Atomiza» y «arcaiza» despa-



chandose bien. De esta manera «se mitologiza» lo histérico. ;No sefialé
con razén Gunkel que, por ejemplo, los v. 31ss son posteriores al des-
tierro?

Abhora bien, el que mas se ha opuesto a Albright ha sido S. Mowin-
ckel, aunque desde un punto de vista enteramente diferente. Mowinckel
interpreta el Sal 68 a partir de la situaci6n cultual de la fiesta de entroni-
zacién de Yahvé, y de esta manera asigna fragmentos dispares a un solo
denominador comiin, concibiéndolos como expresién de las tradiciones
festivas multifacéticas de la celebracién de la entronizacién (asi piensa
también H. Schmidt). Mowinckel comenta: «Cuando Yahvé, en la fiesta
de afio nuevo, ‘llega’ otra vez como rey y sube al trono, después de
haber derrotado a sus enemigos, esto significa al mismo tiempo que
Yahvé estd renovando el mundo, la creacién; la creacién se repite, la
naturaleza revive mediante la lluvia y la fertilidad, se asegura y se conce-
de de nuevo ‘bendicién’. Pero también se repiten los actos salvificos
histéricos de cardcter fundamental: la eleccién, la liberacién de Egipto
(= las luchas contra el caos), la concertacién del pacto, la fundacién del
santuario, la oposicién —por principio— a todos los enemigos histéri-
cos, actuales y potenciales de Israel, la garantia de seguridad para el
pueblo de Dios y para su ciudad» (Der achtundsechzigste Psalm, 19).
Dentro de este amplio marco de las tradiciones festivas més variadas
(tanto miticas como histéricas), el Sal 68 puede encontrar ficilmente,
ique duda cabe!, un lugar. Pero una buena pregunta es si las explicacio-
nes que con frecuencia echan mano de la mitologia, son explicaciones
realmente vélidas. Subrayemos que Mowinckel cree que el lugar original
de culto en el que se interpreté el Sal 68, fue el santuario del monte
Tabor y cree (lo mismo que Albright) que el cdntico es muy antiguo
(del tiempo de Sail).

Si, en primer lugar, podemos partir de la hipdtesis, sugerida
por la trasmisién del texto, de que el Sal 68 es una unidad (cual-
quiera que sea su naturaleza), entonces en la cuestién relativa al
Sitz im Leben de este salmo habrd que comenzar por el hecho,
de indudable importancia, de que en €l se trasmiten procesos de
culto (v. 25ss) y tradiciones cultuales. Desde luego, es muy im-
portante la investigacién acerca de la localizacién del culto, in-
vestigacién llevada a cabo tan diligentemente por Mowinckel.
Los actos de culto descritos en los v. 25ss y las (variadas) tradicio-
nes cultuales del Sal 68 ;hacen referencia quizas al santuario de
Jerusalén? La stiplica expresada en el v. 30 sugiere inmediatamen-
te esta pregunta (cf. también H. Gunkel). Pero esta conjetura ob-
via ¢se halla realmente en lo cierto? En el culto de Jerusalén, ;va
delante Benjamin, el «dominador» (v. 28)? Y los v. 16s ;se refie-
ren al monte Sién? Mowinckel tiene razén, ciertamente, cuando
apunta hacia un santuario méds antiguo de los tiempos pre-da-



vidicos y cree que ese cantico antiquisimo fue incorporado més
tarde al culto de Si6én (v. 30). Tampoco podremos contradecir a
Mowinckel, cuando €l reclama los tiempos de Sail para la com-
posicién de los elementos m4s antiguos del céntico. En esa épo-
ca, Benjamin mantenfa en Israel la posicién dominante que se
menciona en el v. 28. Pero ;qué antiguo santuario israelita habra
que tener en cuenta? ;dénde habrd que buscar el «monte de
Basdn», que en el v. 16 se ensalza como «el monte mas alto»?
(habrd que pensar en un monte de la regién de Basan, a la que
pertenece, ademds de la regién de en-nukra, el Golan, que aun
hoy dia se halla cubierto en parte de bosques? Ahora bien, (qué
monte habra que tener en cuenta? Mowinckel sospecha con ra-
z6n que el término 1¥2711 (v. 16) pudiera ser una denominacién
como la de Nax (cf. los comentarios a Sal 48,3 y al Sal 46).
Entonces el «el monte de Basdn» seria el «monte mds alto», el
«monte Olimpo». En favor de esta concepcién habla la sentencia
pronunciada por Dios (en el «monte de Basin», desde luego):
Yahvé quiere demostrar su poder ilimitado haciendo regresar
desde (la cima de) «Basdn» y desde las profundidades del mar (a
propésito de este contraste entre la altura més elevada y la pro-
fundidad mas honda, cf. Am 9,3). Es posible que, originariamen-
te, el Hermén, en la region de Canaén, se considerara el «monte
de Basan» y fuese, por tanto, la contrapartida del sirio Nax.

Pues bien, suponiendo que el «monte de Basdn» es el «monte
mds alto», el «Olimpo», el monte de Dios por excelencia, ;de
qué antiguo santuario israelita de montafia se trataria? Mowin-
ckel piensa en el Tabor. De hecho, esta hipétesis se basa en
buenos argumentos, algunos de los cuales no llegé a verlos Mo-
winckel.

1. Enelv. 28, entre las tribus de Israel, ademds de mencio-
narse a Benjamin, se menciona también expresamente a Juda,
Zabul6n y Neftali. Si la mencién de Juda puede atribuirse a una
insercién més tardia, para ser aceptado en Si6n el céntico anti-
guo, sin embargo parece extrafio que se acentien Zabulén y Nef-
tali entre todas las tribus. El monte Tabor habia sido el santuario
local de las tribus de Zabul6n, Isacar y Neftali (Dt 33,19; Jos
19,34; cf. M. Noth, Historia de Israel, 74). Probablemente, la
montafia encumbrada que se menciona junto al Hermén (Sal
89,13), fue el «santuario anfictiénico» de Israel (A. Alt, Galildis-
che Probleme, en KiSchr 11, 404).

2. Se viene observando desde hace tiempo que en el Sal 68
se hace referencia al cantico de Débora. Esas conexiones se ex-
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plican perfectamente, si tenemos en cuenta que ]a tradicién de la
batalla contra Sisara estaba localizada en el monte Tabor. La
lucha fue mantenida principalmente por las tribus de Zabul6n y
Neftali (Jue 4,6.10; M. Noth, Historia de Israel, 150). El ejército
israelita se habia concentrado en el monte Tabor y desde alli
marché contra Sisara (Jue 4,12.14; 5,13).

Parece, pues, muy obvia la hip6tesis de que ¢l Sal 68 conten-
ga acontecimientos de culto y tradiciones cultuales del antiguo
santuario israelita que se hallaba en el monte Tabor (cf. O. Eiss-
feldt, Der Gott des Tabor und seine Verbreitung: ARW 31 [1934]
14-41). Los actos de culto descritos sefialan hacia el tiempo de
Saul (v. 28). M4s aun, se trata probablemente de una «fiesta de
epifania» del Dios del Sinai (v. 18), en la que se narran las gran-
des hazaiias salvificas de Yahvé en la historia de su pueblo. Cf.
H.-J. Kraus, Die Kulttraditionen des Berges Tabor, 178ss. No
debemos olvidar que antiguas concepciones cananeas de una «as-
censién» y «entronizacién» de la divinidad se hallaban asociadas
con esa «fiesta de epifania». No obstante, habrd que dejar a un
lado la extensa hipétesis de Mowinckel sobre una «fiesta de en-
tronizacién de Yahvé». Y habra que hacerlo en razén de las dife-
rencias locales existentes entre los cultos de festividades (cf. a
este proposito, Introduccion § 10, 3).

Ahora bien, el Sal 68 no puede asignarse exclusivamente a
los tiempos antiguos. En él se reconocen dos fases de recepcion
posterior. La primera fase es su adopci6n en la tradicién cultual
de Jerusalén (v. 30); la segunda fase se puede deducir de las
peticiones expresadas en los v. 31ss. Si tenemos €n cuenta estos
Gltimos versiculos, debemos estar ampliamente de acuerdo con
Gunkel (cf. infra, «Comentario»). Esas peticiones, vestidas de
ropaje mitolégico pero que se refieren a la historia, no deben
explicarse remitiendo al mito.

Comentario

A propésito de nxmY, cf. Introduccién § 4, n.° 17. A pro-
pésito de MM MTY, cf. Introduccién § 4, n.° 2. A prop6sito de
W, cf. Introduccién § 4, n.° 1.

En los v. 2-4 el Sal 68 comienza con la descripcién de una
visién. Palabras e imagenes del viejo lenguaje del arca en Nim
10,35-36 describen coémo Yahvé hace acto de presencia, se alza,
y la epifania de Dios tiene comienzo. Si tenemos en cuenta las



cuestiones discutidas en el «Marco» (cf. supra) acerca del Sitz im
Leben del Sal 68, podremos suponer que el arca de Yahvé se
hallaba situada temporalmente en el santuario (anfictiénico) del
monte Tabor. La epifania de Dios tenia cardcter fundamental-
mente guerrero. Los enemigos «son dispersados», huyen y su-
cumben ante el Dios de Israel, cuya arca santa era el palacio de
la guerra. El repetido énfasis con que se menciona el «rostro de
Dios» (Om4), se deriva de las antiguas tradiciones israelitas de
epifania (L. Kohler, TheolAT?, 110s). Ahora bien, para los
PrTI¥ («justos»), la epifania de Dios significa alegria, jabilo y
felicidad (v. 4).

En los v. 5-7 se exhorta a alabar al Dios que se manifiesta. El
v. 5, por su forma, es como el introito del himno. Ademds del
fenémeno de la aparicién, 014 (v. 2-4), encontramos ahora la
auto-declaracion verbal del oW («nombre»). Se glorifica con ala-
banzas al DY del Dios que se manifiesta.

Del ambito de la mitologia siro-cananea procede la designa-
cién de M27Y2 191 (en ugaritico, rkb ‘rpf). Por los textos ugari-
ticos sabemos que a Aliyan Baal se le llama «el que cabalga
sobre las nubes». Se trata de un epiteto atribuido a la divinidad
celestial de la tormenta, al dios regio del cielo. Pero ahora es a
Yahvé a quien se venera como quien «cabalga sobre las nubes»
(cf. también Dt 33,26; Sal 18,10; 29,1ss; 68,34; Is 19,1). Yahvé
se manifiesta en su santuario como quien trae la salvacién (v. 6).
Salva a los abandonados y a los cautivos (v. 7). Esta referencia a
los actos salvificos de Dios est4 enunciada de momento en térmi-
nos muy generales. Corresponde a la tipica imagen del rey ideal
en el cercano oriente antiguo.

En el v. 8 comienza lo especifico de la historia de la salva-
cién. En una descripcién extraordinariamente breve, pero impre-
sionante, se evoca ante la comunidad cultual la tradicién del éxo-
do y de la marcha por el desierto: Yahvé va al frente de su
pueblo a través del desierto; la tierra tiembla; los cielos se derra-
man. En esta descripcién, proyectada como en un reldmpago, se
enraciman los siguientes elementos: la tradicién del éxodo y de
la marcha por el desierto, la tradicién del Sinai, y la concepcién
de un Dios de la tormenta, que quiere acercarse al pueblo. De
esta manera, el antiguo Israel actualizaba patentemente la histo-
ria de la salvacién, con la singularisima condensacién y mezcla
de diversas tradiciones. Se trata, no obstante, del «Dios de
Israel» (PRI¥* "OR, v. 9b). Si se habla de la manifestacién
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cultual de Dios en medio de la asamblea de Israel, entonces eso
se hace siempre proclamando la epifania de la historia de la sal-
vacién. El Dios que se manifiesta en el culto es el Dios que se
manifiesta en la historia. Sobre la descripcidn, cf. Jue 5,4s. Acer-
ca de la manifestacién de Dios y de su referencia tradicional a
Jue 5, y también por lo que respecta a los problemas de critica
textual inherentes al v. 9, cf. J. Jeremias, Theophanie, WMANT
10 (1965) 8s. La escena cambia rdpidamente. Si en los v. 8-9 se
habia hablado de la manifestacién majestuosa de Dios en el de-
sierto, los v. 10-11 se vuelven ahora a la tierra de cultivo. Yahvé
hace su aparicién lo mismo que la divinidad de la tormenta que
derrama fertilidad (como «jinete que cabalga sobre las nubes»,
v. 5). El derrama la lluvia sobre su «heredad». A propésito de
9™ («heredad»), cf. G. von Rad, Tierra prometida y tierra de
Yahvé en el hexateuco, en Estudios sobre el antiguo testamento
(Salamanca 21982) 82ss. Vuelve a dominar aqui una concepcién
del viejo Canaéan, y esa concepcidn es trasferida a Yahvé. No es
el baal del cielo sino Yahvé el que hace llover sobre los campos
de Israel. E Israel hizo su entrada en esa tierra fértil bafiada por
la lluvia, y se asent6 en ella (v. 11). Alli Yahvé reconforta al np
(al «pobre»), que en este caso se refiere sin duda alguna a Israel.

Sin transicién alguna, en el v. 12 se cita de repente una sen-
tencia de Dios. Se refiere —como se ha sabido ya desde hace
mucho tiempo— a la batalla contra Sisara. El Sal 68 se inspira
seguramente en las tradiciones cultuales del santuario del Tabor:
la marcha a través del desierto (cf. Jue 5,4) - la conquista del
pais — la batalla contra Sisara. Esas tradiciones y recuerdos se
evocan ahora. En los v. 12-14 se reproduce el contenido de la
sentencia de Dios sobre los «reyes» (cf. Jue 5,19). Nos pregunta-
remos si se trata en todo ello de un antiquisimo oriculo de Dios,
gracias al cual el ejército marché del Tabor para entrar en com-
bate en la batalla de «Taanac, junto a las aguas de Meguido».
Seria concebible que tal sentencia divina antiquisima perviviera
en la tradicion local y se citara de nuevo en la «fiesta de la epifa-
nia» de Yahvé —como referencia a la poderosa intervencion,
como testimonio de la victoriosa epifania del Dios de Israel—.
Son densas y misteriosas las palabras de la sentencia de Dios en
los v. 12-14: se anuncia la victoria (v. 12), la huida de los reyes
enemigos y el gran botin (v. 13-14). Al parecer, en el ordculo se
anunciaba la obtencién de un precioso tesoro de plata (v. 14);
parece que también en Jue 5,19 se hace referencia a ese tesoro.
La paloma es simbolo de la diosa del amor, emblema cultual de



la adoracién de Astarté (cf Cant 2,12 14, 5,2; 6,9) El v 15
mforma del final victorioso de la batalla Yahvé como 7w (Sad-
day) dispers6 en la guerra santa a los reyes. Es inolvidable la
«seflal divina» dada en esos dias. nevé en el monte Salmén.

1 7w es probablemente un viejo epiteto cananeo para designar a
la «divinidad suprema», y corresponde en este sentido al titulo honorifi-
co de "o (cf Introduccién § 10, 1) Debemos suponer que nombres
divinos como N127Y2 2137 y *TV pertenecian a la divimdad pre-yahvistica
venerada en el Tabor También la concepcidn de 1a divimdad que pro-
porciona la lluvia (v 10) remiten probablemente a los tiempos cana-
neos, y fue trasferida luego a Yahvé Pudiera ser que Israel se encontra-
ra por vez primera en el Tabor, en el «monte m4s alto» de Canaén, con
la cumbre mondrquica més alta del panteén de los dioses y llegara allt a
conocer a la «divimdad altistma», al rey del cielo

2 (Dénde habrd que buscar el 119X, el «monte negro»? En el
antiguo testamento se menciona otra vez un monte que lleva el nombre
de «Salmén» Jue 9,48 Pero el monte Salmén mencionado en Jue 9,48
queda en las inmediaciones de Siquén Sospechamos, pues, que YN
era otra manera de llamar al monte Ebal (E Nielsen, Shechem — A
Tradwo-Historical Invesnganion [1955] 166, J Simons, Topographical
and Archaeological Elements in the Story of Abimelech, en Oudt Stud
[1943] 35-78) Pero no se trata més que de simples conjeturas En nues-
tro contexto lo importante es que la nieve caida sobre el monte Salmén
quedé6 en la memoria como una sefial divina 1nolvidable

Después de haberse evocado en la memoria los recuerdos
y tradiciones concermentes a la historia de la salvacién (proce-
dentes de la tradici6n del santuario del Tabor) —pasajes en los
que la manifestacién poderosa y la victoria de Yahvé demostra-
ron patentemente lo que se habia enunciado en los v 2-4 (cf
también Jue 5,31)— se glorifica ahora en los v 16-17 el monte
de Dios A propésito de estas glortficaciones del «monte més
alto» y «Ohmpo», cf los comentarios al Sal 46 y a Sal 48,2s A
propésito de w2, cf supra, «Marco» Para la topografia y la
geografia consiltese M Noth, Die Stadte im Lande Basan, en
Aufsatze zur biblischen Landes- und Altertumskunde 1 (1871)
447

W F Albright seiialo que 12 podia explicarse también a partir de
la palabra ugaritica btn («serpiente», «dragon») Entonces jw2-71 sena
«el monte del dragén», «el monte de la serpiente» Cf también S Mo-
winckel (Der achtundsechzigste Psalm, 44ss) En tal caso, el nombre se
asocia con los antiguos mitos del oriente acerca del ongen del mundo
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(la batalla de los dragones, cierre del acceso a los poderes cténicos,
etc.). Ahora bien, con esas explicaciones no se profundizard demasiado
en el texto, y basdndonos en tales conjeturas pudiéramos mitologizarlo.
La ecuacién w2 - bn es muy problematica.

A prop6sito de la «rivalidad» entre las cumbres de Palestina
y de sus respectivas pretensiones de ser un «Olimpo», cf. Is 2,2.
El lugar «deseado» (Tnn) y elegido por Yahvé es el «<monte mas
alto». Este enunciado arroja luz vivisima sobre el Dios que tiene
su trono en él.

En los v. 18-19 se describe la «ascensién» de Yahvé al «<monte
mas alto», que se identifica con la sede celestial. El v. 18a nos
hace presenciar visiblemente, en lo mas elemental, ese acto de
ascensién. Yahvé marcha en un carro, rodeado por el ejército
celestial (cf. Ez 1; Zac 14,5; Is 66,15). 221 pertenece a la esfera
de las concepciones miticas del Ma7Ya 231 (v. 5) y del «rey del
cielo» (Sal 29,10; Ez 1,4ss; 10,1ss). Este «Dios altisimo» se halla
rodeado por innumerables ejércitos (cf. A. Alt, Gedanken uber
das Komgtum Jahwes, en KiSchr 1, 352ss). En su «ascensién»
(N9, v. 19; cf. Sal 47,6) resplandece su majestuoso brillo. Aqui,
seguramente, se escuchan ideas de una «ascensién de la divini-
dad» en el sentido de una «entronizacién» o subida al trono.
Pero Yahvé no llega del mundo subterrdneo como el baal celes-
te, que es entronizado sin cesar. Sino que llega del Sinaf (cf. v.
8ss). No son «actos» miticos los que constituyen el esplendor de
su epifania real (v. 25b), sino el acontecimiento de la salvacién;
éxodo — Sinai — el don de la tierra. Por eso, queda en pie la
pregunta de si (a pesar de todas las conexiones del Sal 68 con las
«entronizaciones» cultuales de supremas divinidades cananeas)
se puede hablar realmente de una entronizacién de Yahvé. Las
victorias de Yahvé son victorias hist6ricas (v. 12ss); él lleva con-
sigo cautivos, y es venerado por todo el mundo (DTR). Lo uni-
versal son las concepciones de la «divimidad suprema».

En conexién con la actualizacién histérico-salvifica que vemos en el
Sal 68, tendremos que preguntarnos si es acertada la divisién que esta-
blece G. von Rad en las tradiciones del antiguo Israel, al desligarlas en
dos complejos separados de tradiciones el del «éxodo de Egipto» y el
de «la revelacién en el Sinai» (cf. G. von Rad, El problema morfogené-
nco del hexateuco, en Estudios sobre el AT, 21). Las dos tradiciones
principales del antiguo testamento, que se remontan a los tiempos mds
antiguos, ;trascurren realmente por dos pistas diferentes? Para decirlo
mds exactamente: todas las tradiciones cultuales de todos los santuarios



estuvieron determinadas por esa bifurcacién? ;jno serfa concebible que el
aislamiento de los dos grandes complejos y su divisién en dos sucesos cul-
tuales distintos no desempeiiara absolutamente ningin papel en los diver-
sos santuarios, porque el culto en esos lugares se habfa organizado ya, en
sus raices, de manera diferente? Si estas suposiciones, manifestadas aqui
por lo que respecta al Sal 68, estdn en lo cierto, entonces, por ejemplo, el
culto que se realizaba en el monte Tabor habrfa presentado una fiesta de
epifania de Yahvé, que contuviera en si el éxodo, la marcha por el desier-
to, el acontecimiento del Sinai, y, sobre todo, la batalla centra Sisara.
Para decirio con otras palabras: habrad gue tener en cuenta que fa fusidn
de las antiguas tradiciones de Israel tuvo lugar en época muy temprana.

Una cuestién diferente, que aqui podemos estudiar sélo muy de pa-
sada, se refiere a la concepcidon de que Yahvé llega «desde el Sinaf»
hasta el santuario para manifestarse en este tltimo. Esta tradicién cul-
tual no podremos entenderla Ginicamente desde el punto de vista general
de una «concepcién teofdnica», sino que habrd gue tener en cuenta tam-
bién toda la dimensién de semejante tradicion cultwal que, evidentemen-
te, se halla afincada en el monte Tabor. Lo sorprendente es que lo que
alli se piensa no es que Yahvé emigrara del Sinaf a la tierra de Canaén,
sino que Dios sigue teniendo su sede en el Sinaf ahora igual que antes.
Lo activa que es esa tradicion podemos verlo no sélo por Jue 5,5ss y Dt
33,2ss, sino especialmente por 1 Re 19. Se trata probablemente de una
concepcién ampliamente mantenida en el Israel septentrional, una con-
cepcién que encierra en si muchas cuestiones. ;jPudo existir tal tradicién
dentro del campo de irradiacién del arca santa (cf. v. 2ss y Nam 10,
35ss8)? ;0 se trata de una teologia epifdnica de indole singular, que posi-
blemente no se fusiond con el arca sino de manera secundaria? Hay
mds: jcémo habra que imaginarse los detalles de esa tradicién de epifa-
nia cultual? jencontramos en ella conexiones con la teologia de otras
fuentes del antiguo testamento?

El texto, indudablemente, contiene extraordinarias dificultades. En
la reconstruccién del texto original, que ahora se halla muy dafado, B.
Margulis (Tarbiz 39 [1969-1970] 1ss) llega a darnos la siguiente traduc-
cién: «Los carros de Dios se cuentan por miriadas, / (tiene) miles de
arqueros. // El Sefior llega del Sinaf; / Dios, desde Cades. Tu subes (?)
al alto cielo, / tomaste cautivos, redujiste a esclavitud. // Los rebeldes
habitan verdaderamente la ‘tierra’». En relacién intima con esta lectura
del texto y con su traduccién se halla la hipétesis de que detras del Sal
68,18s hay un fragmento mitol6gico que narra una rebelién en el cielo.
Pero las explicaciones dadas se asientan sobre terreno movedizo, tanto
desde el punto de vista textual como del sentido del mismo.

La epifanfa de Yahvé, sustentada por actualizaciones hist6-
rico-salvificas, estd envuelta en las alabanzas de la comunidad
congregada para el culto. Caracteristicas himnicas recorren los
v. 20.21. Se glorifica al Dios de la salvacién. Aqui también los
nombres de Dios, MR y YR, son pre-israeliticos (cf. Introduc-
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25-28

29-30

cién § 10, 1). Ademds, la singularisima afirmacién nmn% NIR MY
MRYIN («Yahvé, el Sefior, dispone los caminos hacia la muer-
te») evoca una representacion mitolégica cananea. Podria pen-
sarse aqui en la esfera de poder de la divinidad Mot, que en un
acto mitico-cultual ve que baal «le cierra el paso». Trasferido
todo a Yahvé: las esferas y poderes del mundo subterrineo se
hallan en las manos del Dios de Israel, que ha demostrado ser
dominador poderoso por medio de victorias histéricas (cf. Ap
1,18).

En los v. 22-24 se expresa la certidumbre de que Yahvé ven-
cerd y dispersard a todos los enemigos (también en el futuro).
Esta certidumbre se basa en una sentencia de Dios, que se pro-
clama en los v. 23-24. Se trata, evidentemente, de un oriculo
amplio y general, que se diferencia sensiblemente de los anun-
cios concretisimos que se hacifan en los v. 12-13. El v. 23 habla
del poder ilimitado de Dios, del que nadie puede huir ni escon-
derse (cf. Am 9,3; Sal 139,8ss). El motivo lo conocemos por las
cartas de Amarna: «Si subimos al cielo, si descendemos a la tie-
rra (al infierno), nuestra cabeza sigue estando en tus manos»
(Knudtzon, n.° 264, 15-19). El «Dios altisimo» tiene poder de
alcance ilimitado; es soberano universal del mundo. 1¥2, aqui,
es ciertamente la designacién de «la altura mds alta» (cf. supra,
«Marco»). Por eso, se da alcance a todos los enemigos de Yahvé,
y se les vence (v. 24).

Los v. 25-28 describen una procesién de la comunidad que
celebra el culto. La «ascensién» (v. 19) y la «entrada» (v. 25) de
Yahvé en el santuario va acompaiiada por cantores, misicos que
tocan instrumentos de cuerda y muchachas que tocan timbales.
Dios hace su entrada como «rey». 791 es otro titulo (originaria-
mente cananeo) para designar a Dios y que se aplica a la divini-
dad suprema (cf. Introduccién § 10, 1). Los coros rodean con
sus clamores de alegria al Dios que hace su entrada. La gran
epifania de Dios es celebrada por todo Israel (v. 27b). Se trata,
pues, de una fiesta anfictionica, para la cual se unen las doce
tribus de Israel. El v. 28 presenta un episodio. El cantor (un
individuo que describe el acto festivo, cf. el v. 25) sefiala a Ben-
jamin, Jud4, Zabulén y Neftali. Sobre el significado de estos
nombres, cf. supra «Marco». Con la mencién de Benjamin est4
asociado el énfasis que se hace en la «eleccién de los pequerios e
insignificantes» (O. Bichli, ThZ 22 [1966] 385ss).

El pasaje de los v. 29-30 contiene la siplica de que Yahvé
despliegue su poder. Ahora bien, aqui se hacen ya notar las in-



tervenciones llevadas a cabo en el texto por la adopcién del mis-
mo para Jerusalén (cf. supra, «Marco»). Podemos imaginarnos
que la parte méas antigua del Sal 68 fue importada a la tradicién
cultual de Jerusalén juntamente con el arca, o que la tradicién
del Tabor llegd a Sién juntamente con otras tradiciones, después
de la caida del reino septentrional. La recepcion del salmo en
Jerusalén haria todo lo necesario, como es 16gico, para suprimir
en dicho salmo toda referencia a otro lugar del culto. Todos los
enunciados hacen referencia a Jerusalén (v. 30a).

También la suplica que comienza en el v. 31 habrd que con-
siderarla como una adicién posterior. La «fiera del cafiaveral»,
como se ve claramente por el v. 32, es la gran potencia que se
halla a orilias del Nilo. El orante pide a Yahvé que derrote a los
grandes reinos, belicosos y dvidos de botin, que aparecen como
monstruos imponentes. Todos ellos deben rendir homenaje al
Dios de Israel (v. 30.32). Que Cus llegue a ser adorador de Yah-
vé es algo que se espera en Sof 3,10; Is 18,7; Zac 14,16ss. H.
Gunkel piensa en los sucesos del siglo IV a. C. que pudieran
haber sido la razén de esta peticién: «El verdadero enemigo del
judafsmo era, por aquel tiempo, Egipto, que en los afios 408-343
era independiente, mantenfa vigorosamente su libertad contra
los persas, y algunas veces hacfa incursiones también en Siria».
He ahi una posibilidad para fijar la fecha del salmo.

El Sal 68 termina como un himno, en los v. 33-36. Los reinos
del mundo deben rendir homenaje a Yahvé. Se los exhorta a
entonar una alabanza universal (v. 33). Mientras que esta exhor-
tacién se refiere a los v. 30.32, vemos que en los v. 34ss se reco-
gen una vez més las antiguas tradiciones del salmo. Yahvé pasa
en su camino hacia los cielos (cf. el v. 5). El levanta su voz
retumbante (como el Dios del trueno; cf. Sal 29) y reina terrible-
mente desde su santuario (v. 36). La alabanza del SR YR
(«Dios de Israel») pone punto final a este vigoroso salmo.

Finalidad

La peculiaridad del Sal 68 consiste en el hecho de que el Dios
salvador de Israel hace irrupcién en el mundo de concepciones
de Canaén, enraizadas en el culto, y define de nuevo y llena de
sentido todos esos datos antecedentes. En la mitologia pre-israe-
lita de la naturaleza, se celebraba constantemente por medio del
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culto la victoria de baal sobre el dios de la muerte. Las «puertas
del infierno» se cerraban, y el baal del cielo, radiante de poder
como «sefior», «rey» y «dador de toda fecundidad» ascendia a la
«montafia més alta» y se manifestaba como «Dios supremo». El
Dios de Israel hizo su entrada en ese «culto de ascensién a los
cielos» con todos sus misterios de epifania inspirados en la natu-
raleza. Pero él no procede del mundo inferior (del «infierno»),
sino del Sinai, que es el lugar donde el Dios de Israel se revel6
a sf mismo. Las grandes hazafias que preceden a su «ascensién»
y a su «epifania», més aln, en las que acontecié y sigue aconte-
ciendo esa epifania, son el éxodo de Egipto, la marcha por el
desierto, la entrega de la tierra, y la gran victoria sobre Sisara.
iTales son las hazafias de Yahvé! Su ascension a los cielos es la
«ascension» del victorioso, la celebracién del Sefior de la historia
y del Rey del mundo. A este Yahvé es a quien celebra la comu-
nidad de Israel con sus alabanzas, con la constante narracién de
las palabras fundamentales de Dios que traen la victoria, y con
la proclamacién de los actos salvificos divinos. A él le pide que
demuestre su poder, incluso por lo que respecta a los peligros
futuros y a las tribulaciones concretas del pueblo de Dios. El es
«el Dios de nuestra salvacién» (any1e® 987, v. 20).

En Ef 4,8s se aplica a Jesucristo el «salmo de la ascensién a
los cielos», aunque la aplicacién no sea correcta (por una inter-
pretacién equivocada de mTR2 en el v. 19a). Pero lo esencial es
la correspondencia realzada en el nuevo testamento entre la «as-
censién de Yahvé» y la exaltacién de Jesucristo: dvapag eig tpog
Nxuoddtevoev alyporwoiov. La obra de Cristo significa la supe-
racién y el cumplimiento del antiguo testamento en la medida en
que la accién salvifica de Cristo se adentr6 incluso en el mundo
de la muerte: «Esta expresion ‘ascendid’, ;qué significa sino que
€] también habia descendido a las profundidades de la tierra? El
que descendié es también el mismo que ascendié mucho més
arriba de todos los cielos, para poder llenarlo todo» (Ef 4,9-10).



Salmo 69

LOS SUFRIMIENTOS DEL CELOSO
SIERVO DE DIOS

Bibliografia H Schmidt, Das Gebet der Angeklagten im Alten Testament,
ZAWBeth 49 (1928), J J Stamm, Erlosen und Vergeben im Alten Testa-
ment — Emne begriffsgeschichthiche Untersuchung (1940), J Becker, Israel
deutet seine Psalmen, Stuttgarter Bibel-Studien 18 (1966) 45ss, D Worley,
Interpretation of Scripture ‘He has willing’ RestQ 18 (1975) 1-11

1 Para el director del coro. Segiin «Lirios» (7). De David.
2 ;Salvame, oh ‘Yahvé’?, porque (ya)
el agua me llega a la garganta!
3 Estoy hundido en cieno profundo
y no encuentro donde hacer pie.
He llegado a lo profundo de las aguas;
la corriente me arrastra.
4 Estoy exhausto de gritar,
mi garganta arde:
mis ojos desfallecen
‘de esperar’® por mi Dios.
5 Mas numerosos que los cabellos de mi cabeza
son los que sin causa me aborrecen;
poderosos son los que buscan mi perdicién,
mis enemigos embusteros.
All4 donde no robé,
tengo que restituir.
6 {Oh ‘Yahvé’“!, ti eres el tinico que conoce mi culpa,
y mis yerros no se te escapan.
7 iNo sea yo la verguenza de los que esperan en ti,
“d oh Yahvé Sebaot!
iNo sea yo el deshonor de los que te buscan,
oh Dios de Israel!
8 Pues por amor a ti soporto yo el oprobio,
la deshonra cubre mi rostro.
9 Soy un extrafio para mis hermanos,
extranjero para los hijos de mi madre.



10 Porque el celo por tu casa me ha consumido;
los vituperios de los que te insultan han caido sobre mi.
11 ‘Me encorvé* a mi mismo con ayunos,
solo reproches me proporcioné.
12 Me vesti de saco
y me converti en irrisién para ellos.
13 Hablan sobre mfi los que se sientan a la puerta
y las coplas de los borrachos.
14 Pero yo... j(llegue) a ti mi oracién, oh Yahvé,
en el tiempo del benepldcito?, oh Dios!
iEn tu gran bondad esciichame
con tu fiel ayuda!
15 ;Salvame del cieno para que no me hunda,
‘sdcame’t de lo profundo de las aguas!
16 ;No me arrastre la corriente de las aguas,
no me trague la profundidad!
iNo cierre sobre mi
el pozo sus fauces!
17 jEsciichame, oh Yahvé, ‘segiin’® tu gran bondad,
vuélvete a mi segiin tu gran compasién!
18 ;No escondas tu rostro de tu siervo,
porque estoy en angustia; esctichame en seguida!
19 ;Ven a mi encuentro y rescatame;
a causa de mis enemigos, libérame!
20 ;T4 conoces mi oprobio,
“1 todos mis adversarios (estan) delante de ti!
21 El oprobio quebranta mi corazén,
desesperada es ‘mi deshonra y desgracia’!
iEsperé compasién iniitilmente!
i{Consoladores, pero no los encontré!
22 Me dieron veneno como alimento
y vinagre como bebida para mi sed.
23 jQue su mesa se convierta en trampa delante de ellos,
‘su festin sacrificial’s, en lazo!
24 ;Niblense sus ojos, para que no vean,
haz que sus lomos tiemblen para siempre!
25 ;Derrama sobre ellos tu indignacidn,
y que el ardor de tu célera los alcance!
26 ;Conviértase en desierto su campamento,
no habite ya nadie en sus tiendas!
27 Porque persiguen ‘a quien’! ti has herido,
y ‘multiplican’™ el sufrimiento de quien tG has golpeado.



28 jAcumula sobre ellos culpa sobre culpa,
para que no entren en tu salvacién!
29 ;Sean borrados del libro de la vida,
no sean contados entre los justos!
30 Pero yo soy pobre y estoy sufriendo;
iprotéjame, oh ‘Yahvé’®, tu ayuda!
31 Con cantico glorificaré el nombre ‘Yahvé'?,
lo ensalzaré con cantico de accién de gracias.
32 Porque eso agrada més a Yahvé que bueyes,
mM4s que toros con cuernos y pezuiias.
33 ;‘Mirad’®, los que sois pobres, y ‘regocijaos’?;
los que buscais a ‘Yahvé’d, “f reviva vuestro corazén!
34 Porque Yahvé escucha a los pobres
y no menosprecia a los suyos que estdn en prisién.
35 ;Glorifiquenle los cielos y la tierra,
los mares y todo lo que en ellos se mueve!
36 Porque ‘Yahvé’® ayuda a Sién,
edificara las ciudades de Juda.
Ponen alli su morada y toman posesi6n;
37 los descendientes de sus siervos lo heredaran,
y los que aman su nombre se asentaran alli.

a Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, habrd 2
que leer aqui probablemente Mi* en lugar de leer DN5K.

b TM: «aguardando»; pero, siguiendo G y T, serd preferible 4
por el contexto leer Y.

¢ Cf.lanotaa. 6

d 17N falta en GAB; en consonancia con SR mM5R en el v. 7b, 7
habra que suprimir IN.

e TM: «Lloré con ayunos mi alma» (cf. Jer 13,17). Este texto 11
es inadmisible. G (ouvvéroupa) y S (humiliavi) indican que debiera leer-
se N99N) (9RY), cf. Is 58,5; Miq 6,6 6 bien NITR) («torturé»).

f Se ha dicho que el v. 14 es incierto métrica y textualmente y que 14
necesita enmienda; pero podemos intentar seguir el TM y reconstruir
dos versos segiin el metro 3 + 2. Este intento no deja de ser problema-
tico, pero tampoco sirve para nada leer X1 [A]NY en vez de ¥ Ny
(como hace J. Wellhausen).

g TM: «Sélvame de los que me aborrecen y...». Contra esta lectura 15
surgen dudas por razén del metro y del paralelismo de los miembros.
Probablemente habra que suprimir NYXIN, corregir >R y eliminar 3.
1Y%\ pudo haber penetrado en el texto, después que NN se corrom-
p16 para convertirse en "Wien (cf. el v. 5).
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30
31
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h «Porque tu bondad es grande» (asi el TM). Esta lectura es inusual
y, con arreglo al 273 en el miembro paralelo, debe corregirse por V2.

i TM: «mi verguenza y desgracia»; estas palabras rompen la métri-
ca y probablemente deben afiadirse al v. 21.

j Hay que completar el texto con las palabras, tomadas del v. 20:
MNS3Y M.

k TM: «y para los libres de preocupaciones» (?). Segtn el paralle-
hsmus membrorum, T indica correctamente que hay que leer 05>V,
G, o, &, & y san Jer6mimo leen aqui, mmvw; S lee N,

1 TM: «porque ti a quien td has herido», dificilmente serd posible.
G, S y san Jer6nimo leen aqui nNN.

m La lectura del TM: «y narran (?) el dolor de quien td has maltra-
tado», carece de sentido. G y S indican correctamente que habrd que
leer QO

n Cf lanotaa.

i Cf.lanotaa.

o TM: «Lo vieron los pobres, se regocijaron...». Seria tipico del
estilo el imperativo IR7 (cf. Sal 22,24; 31,24s).

p Con S es preferible leer \ympwi.
q Cf.lanotaa.

r El1 es aquf un elemento perturbador, que pudiera haber quedado
de un origmal YYIT.

s Cf.lanotaa.

Forma

El Sal 69 se ha trasmitido en buenas condiciones textuales.
Sin embargo, carece de uniformidad en su métrica. Predomina
el metro 3 4 3: v. 8-13.15.16.18-22.24-32.34-36a. El metro 3 + 2
se observa en los v. 2-3.5a.7.14.16b. Mientras que en el introito
del salmo (v. 4.5b) aparece el metro 2 + 2, encontramos de vez
en cuando estructuras métricas mas extensas: 4 + 3 en los v.
6.23;3 +4enelv.33;4 +4enelv. 17. El Sal 69 termina con
el metro 3 + 3 + 3 en los v. 36b-37.

El anélisis estilistico de los elementos formales llega a ia conclu-
sién de que el Sal 69 pertenece a la categoria de los «cénticos de
oracién». En esta n9an («oracién») se escucha la voz de un indivi-
duo; la siplica y la descripcién de la desgracia dominan el salmo.
Cf. Introduccién § 6, 2. En los v. 31ss resalta el voto de alabanza
formulado por el orante. El aguarda. con interés la realizacion de
la todd. Para la comprension del v. 31, consiiltese D. Michel, Tem-
pora und Satzstellung in den Psalmen (1960) 155. Sobre la todd, cf.
Introduccién § 6, 2, Iy. En cuanto a la exégesis, cf. infra.



La estructura del salmo es la siguiente: v. 2a, clamor de stipli-
ca; v. 2b-5, primera peticién y descripcion de la desgracia (intro-
ducida por '3); v. 6, confesién de fe en Dios, que va hasta lo
hondo del corazén; v. 7, oracion de sdplica; v. 8-13, continuacién
de 1a lamentacién (vinculada con la peticién del v. 7, € introduci-
da —como en el v. 2b— por 73); v. 14-19, peticiones y deseos; v.
20-22, descripcién, en medio de lamentaciones, de la desgracia
sufrida a manos de los enemigos; v. 23-29, peticién de que recai-
ga sobre los enemigos el juicio de la célera divina; v. 30, autodes-
cripcién como Y («pobre») y dltima peticién; v. 31-37, voto de
accién de gracias.

No debe quedar ninguna duda en cuanto a la unidad del sal-
mo. Los intentos de dividir el cantico en dos poemas diferentes
(B. Duhm) deben considerarse fracasados.

Marco

(Desde qué situacion invoca el orante a Yahvé? H. Schmidt
declara lo siguiente, refiriéndose al Sal 69,5: «Serd dificil descri-
bir con més claridad que aqui la situacién de angustia en que el
orante se encuentra: le acusan de haber cometido un robo. Le
exigen que devuelva algo que €l no se ha llevado» (H. Schmidt,
Das Gebet der Angeklagten im Alten Testament, 32ss). Podriamos
preguntarnos si esa acusacién no fue también la razén para en-
carcelar al acusado (cf. también el comentario a los v. 2ss).
1" 1DN («los suyos que estdn en prisién», v. 34s) aparece de ma-
nera bastante abrupta (como observa atinadamente H. Gunkel),
pero no debe transformarse por esta razén en 170N («sus piado-
sos»), como hace Gunkel. 1*7"DR pudiera referirse a la detencién
de los acusados (cf. Sal 107,10s). Pero ahora hay que tener en
cuenta la faceta decisiva de la acusacién. Por los v. 2s se ve
claramente que el orante se halla cercano a la muerte. Los enun-
ciados de los v. 27.30 nos dan a entender que tiene que soportar
un grave padecimiento, una enfermedad. Y asi, las calumnias y
acusaciones de los enemigos (cf. v. 20ss) deben atribuirse a que
los adversarios del orante han husmeado una causa para esos
padecimientos. ;Por qué el que se halla gravemente enfermo ha
sido golpeado por Dios? Tal es la pregunta que los «enemigos
del individuo» (cf. Introduccién § 10, 4) airean constantemente.
En el marco de la comprensi6n sintética de la vida que existia en
el mundo antiguo, la conexién causal entre la culpa y el sufri-
miento funciona como dogma religioso de primer orden que trata



2-5

de explicar el escandalo de innumerables desgracias y conflictos,
A la vista de las graves aflicciones y pruebas a que se ve sometido,
el orante se confia al poder protector y salvifico de Yahvé (v. 30)
en un acto de purificacion ante Dios (v. 6) y en siplica ardiente.
La época de composicién del salmo puede deducirse facil-
mente de los v. 36s. Debi6 de tratarse de la época que siguié’
inmediatamente al destierro. Tal vez podamos interpretar la afir-
macién del v. 10 (siguiendo a H. Schmidt) incluso como un enun-
ciado de que el orante del salmo pertenecia al grupo de los que
con gran celo anhelaban la reedificacion del templo (Ag 1,2ss).

Comentario

A propésito de N¥1n%, cf. Introduccién § 4, n.° 17. Sobre
oI5, cf. Introduccién § 4, n.° 21. A propésito de TT9, cf.
Introduccién § 4, n.° 2.

El clamor de oracién, en el v. 2a, nos permite reconocer con
su grito de angustia el inmenso peligro mortal en que se halla el
orante. La imagen de las aguas que van subiendo de nivel y de
hundirse en el cieno, visualizan la situacién de apuro (sobre la
imagen, cf. Sal 40,3; 88,7s; 124,4; Lam 3,53; Jon 2,6).

Podriamos preguntarnos, no obstante, si lo del clamor desde las pro-
fundidades de la fosa cenagosa es realmente una simple imagen. Es
concebible que a un acusado (cf. v. 5b) se le arroje a una fosa (cf. Jer
38,6) para retenerle preso alli (cf. DN en el v. 34b). La cuestion de
si en esa fosa hay agua o no, depende —claro estd— de que esté llovien-
do o no. La sospecha de que se trate realmente de una «prisién» se ve
corroborada por un texto acéddico en el que se dice: «Cégele de la
mano, borra su pecado, haz que huya de ¢l su enfermedad de dolores
de cabeza e insomnio! Tu siervo est4 arrojado a una catédstrofe. jRetira
tu castigo! jsécale del fango! j(rompe) su cadena, desata sus ataduras;
aclara (sus alucinaciones), entrégale al Dios que le creé! jconcede a tu
siervo la vida, para que €l alabe sin cesar tus hazafias guerreras, para
que glorifique tus proezas €n todas las moradas!» (A. Falkenstein-W.
von Soden, Sumerische und akkadische Hymnen und Gebete [1953] 271).
Evidentemente se asocia con esa «fosa» la idea de un lugar préximo al
5INW, de una esfera del mundo infernal en el que se agitan las grandes

olas del caes primordial.

Desde la profundidad de su desgracia, el orante ha enronque-
cido de gritar (v. 4; a propésito de 2 Y, cf. Sal 6,7; Is 57,10);



sus ojos desfallecen de estar mirando con tensién a ver cudndo
flega la intervencién del Dios salvador (cf. Sal 119,82; Jer 14,6;
Sal 130,5s). Del v. 5 resalta que son muchos los enemigos que
buscan la perdicién de quien tanto sufre. Le acosan con falsas
acusaciones; le culpan de haber robado (v. 5b), y exigen que
restituya lo robado. Pero el inculpado confiesa: Soy aborrecido y
perseguido DiN («sin causa»). Se esbozan ya los rasgos de quien
sufre a pesar de ser inocente, aunque esos rasgos resaltaran luego
en este salmo con més claridad todavia. A propésito de 2R
(«mis enemigos»), cf. Introduccién § 10, 4. A propésito del v. S,
cf. entre otros pasajes Sal 40,13; 35,19; Jn 15,25.

Con la confesion expresada en el v. 5, el acusado y amena-
zado de muerte se confia a Yahvé para que €l examine su con-
ciencia y por tanto se confia al juicio divino: cf. el comentario a
Sal 7,10; 17,3. El nombre divino MINaX MnN* apunta hacia la
tradicién de Sién (cf. Introduccién § 10, 1).

Es significativa la peticién expresada en el v. 7. El orante se
entiende a sf mismo como persona que sufre por via de ejemplo.
El no es un caso aislado. No ora tinicamente por su propia vida.
En su desgracia esta en juego la esperanza de todos los que con-
fian en Yahvé. En este punto, el cdntico de oracién se trasciende
notablemente a si mismo. Muy cerca de las fronteras del sufri-
miento vicario, el orante sabe muy bien que el giro que se pro-
duzca en su vida serd un testimonio, una ilustracién ejemplar
para otros. Cf., a este propésito, Lam 3 (H.-J. Kraus, BK XX,
46ss).

En el v. 8, conectada inmediatamente por 2 con la peticién
del v. 7, se reanuda de nuevo la lamentacién del orante. Contra
todas las acusaciones de los enemigos, dimanadas del dogma de
la causalidad, el salmista se declaraba «inocente» (v. 5a). El enig-
ma de este «sufrimiento sin causa» se desvela ahora en el v. 8a
con las siguientes palabras: 127N *NINYI P9V («pues por amor
de ti soporto yo el oprobio»; cf. Jer 15,15; Sal 44,23). Sobre el
significado de Yy, cf. BrSynt § 110 m. Es insondable todo el
sentido que se contiene en 7'YY. La confesién se acerca mucho a
la idea de que el orante sufre oprobios y calumnias «por Yahvé»,
«en lugar de Yahvé» (cf. v. 10). Abandonado y echado por su
familia, se encuentra en la m4ds absoluta soledad (cf. también Sal
27,10; 31,12; 35,13s; 38,12; 41,10 y passim). La estrecha relacién
con Yahvé se subraya en la confesién del v. 10. El que sufre
tenia mucho celo por el templo; se consumia al servicio de la
«casa de Yahvé». Si estd en lo cierto la conjetura expresada en

6-7

8-13



el «Marco», entonces aquel entusiasta y «celoso» del templo per-
teneceria al grupo de los que, después del regreso del destierro,
instaban incesantemente a que se reedificara el templo. Por tan-
to, si buscamos una razén de los actuales sufrimientos y opro-
bios, habra que hallarla tnicamente en el hecho de que los ene-
migos, que evidentemente habian impedido antes la construccién
del templo, envileciendo de esta manera a Yahvé, ahora hostili-
zan al que tiene celo y entusiasmo por Yahvé, haciéndole mas
que nada sufrir. Y, asi, los oprobios que van dirigidos a Yahvé,
recaen sobre quien habia puesto su vida al servicio del templo.
El padece 7"9V («por amor de ti», v. 8), en lugar de Yahvé, por
Yahvé. Su sufrimiento no es fruto de culpas (v. 5), sino conse-
cuencia de la entrega y del «celo» que €l siente por Yahvé. Los
enemigos, esgrimiendo el arma del dogma religioso de la causali-
dad, combaten contra Yahvé mismo en la persona del inculpado.
En el nuevo testamento, el v. 10 se cita en Jn 2,17, a propésita
de la purificacién del templo.

En los v. 11-13 la lamentacién describe los oprobios y afren-
tas que ha tenido que sufrir «el que tiene celo por la casa de
Dios». El «ayuno» que se menciona en los v. 11.12, no lo realizé
probablemente el orante por si mismo sino por amor de la casa
de Yahvé. Tal vez, €l es uno de los «conservadores rigidos» que
se mortifican a si mismos «por amor de la casa de Yahvé» (Zac
7,3), mientras que la multitud del pueblo sueiia en un futuro
cémodo (Ag 1,4ss). La multitud se burla de aquel solitario que
siente celo y entusiasmo, y llena de improperios —en medio de
su borrachera— a aquel hombre piadoso. Por tanto, resalta la
figura de un entusiasta y «celoso», comparable con Elias y con
otros varones de Dios del antiguo testamento, quienes actuaron
con radicalismo y dureza —para horror de generaciones ente-
ras— y que a muchos les parecieron destructores. Los que sien-
ten celo no se alzan por propia decisién. Se sienten llamados a
hacerlo, y sienten la orden de realizar este servicio, que excluye
todos los intereses puramente personales. Pesa sobre ellos una
carga insoportable. «En Sal 69,9ss tenemos esbozado algo asf
como el retrato de un celoso y entusiasta: ha llegado a ser un
extrafio para sus propios hermanos; un desconocido para los hi-
jos de su propia madre. Las injurias que van dirigidas contra
Dios, recaen sobre él. Su alma estd atormentada. Se halla desga-
rrado en su interior, y se convierte en el hazmerreir de los que
viven vida liviana. Pero Dios tiene que hacer quizds que de vez
en cuando se alcen tales personas para que sean sefial, y para
que —como por ejemplo Elias— en medio de su fracaso den



testimonio de Dios, un testimonio que ya no se olvidard nunca»
(G. von Rad, Predigt-Meditationen [1973] 48).

Desafiando todos esos oprobios, el orante se vuelve a Yahvé.
17 nY («el tiempo del beneplécito») podria ser la maiiana, el
tiempo en que llega la ayuda de Dios (cf. el comentario a Sal
46,6). En los v. 14-19 se formulan peticiones que ruegan ser escu-
chadas (v. 14b.17a) y piden que la salvacién se produzca répida-
mente. A propdsito del v. 15, cf. el comentario a los v. 2ss. A
prop6sito de 9N3 y nTa en el v. 19, cf. J. J. Stamm, Erlésen und
Vergeben im Alten Testament, 14, 22.

Si en el v. 6a el orante confesaba su fidelidad a Dios que
«conoce» los delitos y examina los corazones, ahora el que pade-
ce se siente seguro de que Yahvé «conoce» bien todos los opro-
bios que estd sufriendo (v. 20). No estdn ocultas a sus ojos las
maquinaciones de los enemigos; €l sabe muy bien los oprobios
que est4 sufriendo el perseguido (v. 21). El orante se encuentra
sin ninguna ayuda humana, sin consuelo alguno. Particular cruel-
dad de los enemigos es haberse comportado de manera tan des-
piadada. Era corriente aliviar un poco a los gravemente atribula-
dos, dindoles una comida, un «pan de consolacién» (I113; cf.
también Lam 4,10; consiltese 2 Sam 3,35; 12,17; H. Jahnow,
Das hebriische Leichenlied im Rahmen der Vilkerdichtung
[1923] 31ss). Pero al orante, que estd amenazado de muerte, se
le da «veneno» y «vinagre», alimento que no alivia los tormentos
sino que los acrecienta (cf. Mt 27,34.48; Jn 19,28s).

En los v. 23-29 se formulan ahora numerosas peticiones, en
las que el orante ruega que caiga sobre los enemigos el juicio de
la célera divina. Habra que suponer que esas peticiones no estan
inspiradas por una venganza desenfrenada. En el antiguo testa-
mento, el triunfo del justo sobre el malvado, de la verdad sobre
la mentira, se produce siempre en este mundo. Ahi es donde se
ve si Dios es el Seiior y el Juez. Ademids, la persona que es
objeto de los oprobios ve siempre en sus adversarios a enemigos
de Yahvé (v. 8a.10b). La oracién del Crucificado en favor de sus
enemigos (Lc 23,34) no es el criterio fécil de una «ideologia hu-
mana del amor», sino la intercesién del Juez del universo, quien
como omtrjp revela una incomprensible autosuperacién del juicio
divino, al soportar pacientemente el sufrimiento extremo.

En el Sal 69 las sentencias finales son extraordinariamente
complicadas y dificiles de comprender. Los «enemigos» celebran
(evidentemente en el d4mbito del santuario) un festin sacrificial,
con el cual quieren demostrar piblicamente su comunién con
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Dios, su NP TX («justicia»), haciendo ostensible de esta manera,
con esta ceremonia religiosa, la maldad del orante. Si esa demos-
tracién se logra, entonces cae por tierra la esperanza de todos
los oprimidos (v. 7). Por eso, se expresa encarecidamente la pe-
ticién de que Yahvé se manifieste como Juez en los festines sacri-
ficiales de los enemigos, y haga que caigan los 17w Y2°R («enemi-
gos embusteros», v. 5a). De ahi el deseo de que por medio de
achaques (v. 24), mediante la destruccion de sus viviendas (v.
26), por medio de la persecucién y el dolor (v. 27), se dé una
sefial de que la célera de Dios ha caido sobre los malvados (v,
25). Debe hacerse bien patente la culpa de los enemigos (v. 28a).
No deben lograr penetrar sin obstaculo alguno en la esfera salvi-
fica de la comunién con Dios, de la N77X. A propésito del signi-
ficado de NPT¥ como «dmbito de salvacidén», cf. K. Koch, Sd
im Alten Testament (tesis Heidelberg 1953) 35ss; DTMAT Ii;
639-668. 0N 1av («libro de la vida») indica que los O*pYTY estart
inscritos con su nombre en el lugar santo (Ex 32,32s; Is 4,3;
56,5; Dan 12,1; Ap 3,5; 13,8; 17,8; 20,12.15; 21,27); el paralelis~
mo de los miembros sugiere esta idea; «justicia» y «vida» son
conceptos sinénimos.

Con la descripcion que hace de si mismo el orante, apela en
el v. 30 a los privilegios de proteccién de que goza el 1Y («por
bre»). El 1Y es el genuino candidato a la salvacién divina (cf,
Introduccién § 10, 3; G. von Rad, TeolAT 1, 489).

Con el v. 31 comienza el voto de alabanza. El orante de la
nan pone sus ojos y su anhelo en la NTIN. Suspira por el mo-
mento en que pueda glorificar el nombre de Yahvé, la presencia
salvadora del Ow divino. Esta seguro de que la imTin agrada mas
a Yahvé que los animales de los sacrificios que se ofrecian anti-
guamente en el ceremonial del sacrificio de accién de gracias y
que eran el contenido esencial de la NN (cf. las explicacioneg
que se dieron con respecto a Sal 40,7). El v. 32 menciona los
animales de los sacrificios que se ofrecian en el acto de culto,
cuando se pretendia hacer actos especiales que fueran signo de
una gran gratitud. La palabra NN se utiliza expresamente como
sinénimo de 7'W. El sacrificio de alabanza consiste en un céntico.
El giro en la propia vida, que se ha producido gracias a la intez-
vencion salvadora de Yahvé, serd en el sentido del v. 7 una de~
mostracién para todos los MY («pobres»)!. Todos los que bus-

1 «Fructum suae liberations alus ettam communem fore docet, sicut1 Psal
mo 22; 23 et 26 et plunibus alus locis 1am vidimus: 1dque facit partim ut gratiam



can a Yahvé y aguardan su intervencién se sentirdn regocijados y
confortados (a prop6sito de los v. 33s, cf. Sal 22,24.27; 34,3). El
que ha sido salvado serd testigo del amor salvador de su Dios.
Entonces una confesion de significado universal se alzard del acon-
tecimiento experimentado por un individuo: DMMIAR"ON YYD
i («porque Yahvé escucha a los pobres», v. 34a). El céntico de
alabanza que va a resonar, se extender4 al universo (v. 35). Los
elementos de las cosas creadas acompaifiardn en su himno de ala-
banza a aquel que ha sido liberado. Pero inmediatamente el oran-
te conecta su destino con la ayuda que ha de experimentar Jerusa-
1én (v. 36). El celo y fervor del entusiasta se orientaba hacia Sién
y las ciudades de Jud4. E inmediatamente la salvacién del indivi-
duo se enmarca ya en el contexto de un acontecer que le trascien-
de. El futuro del pueblo de Dios es lo mds importante para el
cantor y orante: el futuro de los «siervos de Yahvé» y, por tanto,
de quienes «aman su nombre» (v. 37).

Finalidad

El Sal 69 es el cadntico de un «siervo de Yahvé» (v. 18a), que
sufre por amor de su Dios (v. 8) y tiene que sufrir oprobios por
el celo que siente en favor del templo (v. 10s). Aguanta sufri-
mientos no merecidos. Los enemigos y acusadores no pueden
tener ningun derecho contra él, porque Dios mismo le ha golpea-
do (v. 27; cf. Is 53,4.10). Y ahi reside el misterio de ese siervo
de Dios, de ese siervo que sufre: mientras él, a pesar de ser
inocente (v. 5), ha sido golpeado por Dios, e incomprensible-
mente es visitado por una gran desgracia a causa de su celo por
la causa de Dios, los enemigos le llenan de oprobios y le acosan
con fanatismo religioso. Se oponen a la idea de que el sufrimien-
to de aquel siervo tenga origen divino, y ridiculizan el ferviente
celo del Tay («siervo») por prestar servicio. Y precisamente ese
siervo de Dios, que sufre, que se encuentra abandonado y que
es afrentado, es ejemplo y testimonio para todos los que, como
oMy («pobres»), buscan y aguardan la ayuda de Yahvé. Con él
y en él estan en juego la confianza y la esperanza de otras perso-

Dei apud fideles commendet, partim ut Deus ipse ad eum iuvandum sit propen-
sior. Porro non intelligit fideles tantum amicitiae fraternae causa hoc spectaculo
laetos fore, sed quia in unjus hominis persona commune dabitur salutis pignus,
qua etiam ratione afflictos vocat. Quicunque, inquit, Deum quaerunt, quamvis
malis sint afflicti, animos recipient meo exemplo» (Calvino, In librum Psalmorum
Commentarius, a propésito de Sal 69,33).



nas (v. 7). Su salvacién demostraré la realidad salvifica de Dios
y dard confianza y alivio. Si tenemos en cuenta esos singulares
enunciados del Sal 69 que superan con mucho toda referencia
individual, entonces comprenderemos inmediatamente que la co-
munidad primitiva viera anunciada ya en el salmo del antiguo
testamento la actividad y el sufrimiento de Jesucristo. Después
de la purificacién del templo, los discipulos recuerdan el Sal
69,10 (Jn 2,17). En el sufrimiento inocente de Jesis «se cumple»
el enunciado de Sal 69,5 (Jn 15,25). Al Crucificado se le ofrece
el «alimento ponzoiioso de consuelo» (Sal 69,22; Mt 27,34.48;
Mc 15,36; Lc 23,36; Jn 19,29). Y hasta en la suerte que corrié
Judas, ve Hech 1,20 un cumplimiento de Sal 69,26. Mediante el
sufrimiento de Jestus, €l Siervo de Dios, queda desvelado el mis-
terio del mensaje del Sal 69. Para los cristianos el contenido
esencial de este salmo no serd accesible de ahora en adelante
por ningin otro camino. El cumplimiento «llena» de sentido el
kérygma del salmo del antiguo testamento, ese kérygma que
trasciende todo individualismo. Penetra en la inagotable profun-
didad de la prediccién de la pasién, enunciada por un céntico, el
cual por su majestuosa proclamacién figura perfectamente junto
a Is 53, Sal 22 y Sal 118.



Salmo 70*

«;VEN EN SEGUIDA EN MI AYUDA!»

Bibliografia: G. Widengren, The Accadian and Hebrew Psalms of La-
mentation as Religious Documents: A Comparative Study (1937); N. J.
Tromp, Psalm 70 — een haasting gebed: OGL 53 (1976) 103-108.

1 Para el director del coro. De David.
Para la ofrenda de incienso (?).

2 i‘Con clemencia’®, oh ‘Yahvé’®, silvame;
“¢ ven en seguida en (mi) ayuda!

3 Caigan al mismo tiempo en el oprobio y la ignominia
los que buscan mi vida.
Retrocedan con afrenta
los que quieren mi desgracia.

4 ‘Queden yertos’? por la ignominia,
los que gritan: jAh! jah!

5 Regocijense y sientan alegria en ti
todos los que te buscan.
Digan “°: {“Yahvé’f es grande!,
los que suspiran por tu ayuda.

6 Pero yo soy menesteroso y pobre.
iYahvé’s, ven pronto a mi!
iTi eres mi ayudador y mi salvador,
oh Yahvé, no tardes!

a Como en Sal 40,14, habrd que suplir aqui probablemente, al 2
comienzo del cintico, NX7. Literalmente: «;Dignate... salvarme!».

b Por estar la parte del Salterio revisada elohisticamente, habra
que leer aqui probablemente Mmn® en lugar de @MY\ (cf. Sal 40,14a).

¢ Teniendo en cuenta el metro predominante (3 + 2), habrd que
suprimir aqui MA* por razones métricas.

d TM: «Vuélvanse atras...»; pero cf. Sal 40,16: m’wz. 4

* Cf. Sal 40,14-18.
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e También en Sal 40,15 figura aqui la palabra T'nn, que no obs,
tante debe suprimirse por razones métricas. Tal vez 71N entrd en este
salmo al tomarse esta expresion de Sal 35,27,

f Cf.lanotab.

g Cf.lanotab.

Forma

Con pocas variantes textuales, el Sal 70 se ha trasmitido tam-
bién en Sal 40,14-18; debe de tratarse, por tanto, de un salmo
independiente que fue afladido a Sal 40,1-13. Qué papel desem-
pefé para ello Sal 40,13, es ya muy dificil de averiguar. En el Sat
70 predomina el metro 3 + 2. Una insignificante excepcién sé
observa en el v. 4b. Alli habra que leer NIRN NRN como un solo
pie, o bien habrd que suprimir un NNRM.

El Sal 70 pertenece a la categoria de los cénticos de oracién de
un individuo que se encuentra en gran desgracia. Cf. Introduccién
§ 6, 2. Predomina la idea de peticién, sobre todo el deseo de,
vencer a los enemigos. Habr4 que suponer que tales cénticos de
oracién existian ya en el recinto del templo como formularios fi-*
jos, segln era habitual en el entorno del oriente antiguo (G. Wi-'
dengren; E. Gerstenberger, Der bittende Mensch. Bittritual und
Klagelied des Einzelnen im Alten Testament [tesis Heidelberg
1971]). Si comparamos el Sal 70 con otros canticos de oracién,
nos sorprende su extraordinaria concisién y plasticidad.

Marco

El salmista se denomina a s{ mismo %Y («menesteroso») y
AR («pobre»). Pertenece, por tanto, al grupo de los que buscan:
proteccién, y que en el santuario disfrutan del privilegio de verse
a salvo (cf. Introduccién § 10, 3). El orante es perseguido por
enemigos. Quieren quitarle la vida (v. 3a). Huye, por tanto, para
acogerse al asilo que le da el recinto sagrado. Sera dificil sefialar
la fecha de composicién de este breve salmo, que es algo asf
como un hondo suspiro de oracién.

[

Comentario

A propésito de nxn?%, cf. Introduccién § 4, n.° 17. A prop6-
sito de TTY, cf. Introduccién § 4, n.° 2. A propésito de TN,
cf. Introduccién § 4, n.° 16.

El clamor de socorro que se escucha en el v. 2 nos hace ver
inmediatamente que el orante se halla en gravisimo peligro para



su vida. Yahvé tendrd que intervenir rdpidamente. Punto esen-
cial en esta situacién apurada son los perseguidores, los enemi-
gos (cf. Introduccién § 10, 4). Y, asi, el salmista ora pidiendo
una demostracién visible del poder y de la salvacién divina. Los
adversarios deberdn retirarse cubiertos de oprobio (cf. Sal
35,4.26). Podriamos deducir del v. 4 que algtn infortunio, tal
vez una grave enfermedad, ha brindado a los enemigos la ocasién
para la persecucién y la calumnia. NN es la exclamacién de
quien se goza en los dafios ajenos y se burla de ellos: Sal
35,21.25; Ez 25,3; 26,2; 36,2. Pero, «queddndose yertos», deben
reconocer los enemigos que Yahvé interviene en favor del perse-
guido: tal es el deseo expresado en la oracién del salmista.

En el v. 5 se abre una perspectiva que mira con esperanza al
futuro. El oprimido aguarda con ilusién el momento del gozo y
de la accién de gracias. Se imagina aquella fase de la liturgia de
la fiesta de accién de gracias, en la que los que han sido salvados,
los que han buscado a Yahvé, serdn invitados a expresar su ala-
banza llena de gratitud. 1R («digan») es un elemento estilisti-
co tipico de una introduccién himnica, sobre todo del introito de
la liturgia de una fiesta de accidn de gracias (cf. Sal 107,2; 118,3).

Con un clamor pidiendo ayuda y una peticién (como en el v.
2) termina este salmo breve y denso. El orante se presenta a si
mismo como MY y N*AR. Aguarda los privilegios de salvacién en
¢l santuario, que corresponden a los «pobres». Sobre el juego de
palabras mp MR, cf. Sal 69,30; 86,1; 88,16. Que el 11V es el genui-
no candidato a la salvacién es un hecho que se refleja en las
formas, llenas de confianza, con que el orante se dirige a Dios y
en los nombres que le aplica en el v. 6: "1V («mi ayudador») y
Y581 («mi salvador»).

Finalidad

En el antiguo testamento, la decisién acerca de la realidad
del poder y de la ayuda de Dios es una decisién a la que se llega
siempre en esta vida. En ella, todo se halla en juego. ; Triunfarin
los enemigos, o intervendrd Dios para ayudar a su 1p? Unica-
mente desde la gravisima seriedad de esta alternativa se entende-
rdn aquellas peticiones con las que un oprimido se dirige a Yahvé
en el Sal 70. El orante, que est4 oprimido y que ha caido en una
desgracia sin horizontes, sélo puede hacer valer ante Yahvé su
miseria y su pobreza (v. 6). Confia en el poder y la grandeza de
su Dios, en la pronta intervencién de su auxiliador y salvador.



Salmo 71

«NO ME RECHACES
EN EL TIEMPO DE LA VEJEZ»

Bibliografia: R. J. Tournay, Notules sur les Psaumes (Psaumes XIX,
2-5; LXXI, 15-16), en Alttestamentliche Studien F. Notscher zum 60.
Geburtstag (1950) 274-280; M. Cogan, A Technical Form of Exposure:
INES 27 (1968) 133-135.

1 “2 En ti, oh Yahvé, he encontrado refugio;
ijamas llegue a avergonzarme!

2 {En tu justicia sdlvame, haz que escape,
inclina a mi tu oido
y ayidame!

3 Sé para mi una roca de refugio,

‘castillo fuerte’® para ayudarme.
iSi, ti eres para mi roca y fortaleza!

4 ;Dios mio! haz que escape de la mano de los impios,
del puiio del malvado y del opresor!

5 Porque tii eres mi esperanza, oh Sefior®,
oh Yahvé, mi confianza desde la juventud.

6 En ti me he apoyado desde el vientre de mi madre,
desde el seno materno ti eres ‘mi proteccién’?,
para ti fue siempre mi alabanza.

7 Yo fui como un prodigio para muchos,
pero ti fuiste mi poderoso refugio®.

8 Llena estuvo mi boca de tu alabanza,

(llena) de tu gloria durante todo el dia.

9 ;No me rechaces en el tiempo de la vejez;

no me desampares cuando desaparece mi energia!
10 Porque mis enemigos hablan de mi;

los que buscan mi vida consultan entre si:
11 “fYahvé’¢ le abandono;

iperseguidle y apresadle,

porque no tiene quien le salve!
12 ;Oh ‘Yahvé’®, no estés lejos de mi!

iDios mio, apresirate a socorrerme’!
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13 ;Sean avergonzados ” los que acechan contra mif,
sean cubiertos de afrenta “* los que buscan mi perdici6n!
14 Pero yo esperaré continuamente
y acrecentaré toda' tu gloria™.
15 Mi boca publicara tu justicia,
tu auxilio durante todo el dia,
porque no conozco (su) nimero (?)".
16 ;Yo entraré® en virtud de las grandes hazafias del Sefior °,
no haré mas que ensalzar tu justicia!
17 ;Oh “Yahvé’?, tii me has ensefiado desde la juventud,
y hasta ahora sigo proclamando tus prodigios!
18 jAunque me haga anciano y me cubra de canas,
oh ‘Yahvé’9, no me desampares,
para que yo proclame tu brazo ‘a toda la generacién futura’,
tu fuerza heroica 19 y justicia, oh ‘Yahvé’s, hasta la altura.
Ti que has realizado grandes hazaiias,
oh ‘Yahvé’, ;quién es como ti!
20 “" Tu nos" hiciste experimentar calamidades,
grandes y funestas,
inos hiciste revivir!
De las profundidades de la tierra
me vuelves a levantar.
21 jAcrecienta mi reputacién
y vuélvete para consolarme!
22 jEntonces te ensalzaré con musica de arpa,
(ensalzaré) tu fidelidad, oh Dios mio!
iTaidieré para ti con la lira,
oh Santo de Israel!
23 Mis labios “* daran gritos de jibilo y mi alma,
que td has redimido.
24 ;También mi lengua, durante todo el dia,
hablara de tu justicia!
Que estdn en desgracia y en vergiienza
los que anhelaban mi perdici6n.

a En el TM el salmo no tiene tiulo. El G lee T119; el S" lee Mmnm.
El G tiene luego la descripcion de una situacién que no tiene claro
sentido: vidv Iovadaf rai v medtwv alyuckwtodéviov.

b TM: «Entrar para siempre, ti ordenaste». Estas palabras, dado
el contexto, no tienen sentido y son probablemente una corrupcién de
mTxn naY (cf. Sal 31,3 y G: &ig témov dyvedv).

¢ El atnah habri que situarlo probablemente bajo "1IN.



d m (cf. 'nx en Sal 22,10) apunta retrospectivamente, con proba-
bilidad, a 'Y (cf. G: oxenaotig).

e T:mm.

f nRY se afiadi6 probablemente para sefialar claramente la cita.

g Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, habra
que leer aqui probablemente Mn* en lugar de leer TN,

h Cf.lanotag.
i Ketub: nYN; Qeré: nWIN.

j El v. 13 es excepcionalmente largo y dificilmente se ajusta al
metro 2 + 2y 3 + 2 (como piensa H. Schmidt). Si aceptamos €l metro
3 + 3, entonces habria que suprimir en el v. 13a Y92 (que originaria-
mente fue, segiin creemos probable, 1192") por ser una duplicacién.

k En el hemistiquio paralelo, 11931 da también la impresién de
ser una duplicacién.

1 Sofaltaeno’yS.
m o’ 0, san Jerénimoy S leen qn%nn.

n La traduccién que ofrecemos no es més que un ensayo. ;Tendrad
774w el significado del «nimero»? Este significado, que pudiera corres-
ponder al contexto, se halla sugerido por T y ¢’. El G traduce nyap
por mpayuatiog o yoappatios (y lo mismo hacen S y san Jerénimo). Es
problemdtica la conjetura NAY *NYNRT93 2 («porque td has contado
todas mus ldgrimas»; cf. Sal 39,13; 56,9; Is 38,5).

fi Podriamos preguntarnos si (teniendo en cuenta el paralelismo de
los miembros) no serfa mas adecuado leer VAN («quiero proclamar»);
sin embargo, puede aceptarse lo que dice el TM.

o Por razones métricas habra que suprimir o 2TR o M.
p Cf. lanotag.
q Cf.lanotag.

r TM: «A la generacién, a todo el que llegue, tu fuerza heroica».
Sin embargo, M7 no se entiende sin una precisién adicional. Asi que
ser4 preferible seguir a S R12? 17 0, mejor adn, a G N2 M55,

s Cf.lanotag.
t Cf.lanotag.

u Por razones métricas, habrd que suprimir aqui probablemente
IR, por considerarlo una adicién.

v El sufijo es ya discutido en las antiguas traducciones y manuscri-
tos. Ketib, o’: MNIN; Qeré, G, o’, ¥, san Jer6nimo, S: NMRIA. En
el hemistiquio paralelo: Kerib, san Jerénimo, T: ynn; Qeré, G, S:
NN,

w 7277I0IR 3 es un fragmento errdtico, probablemente una va-
riante del v. 22a.
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Forma

Se ha querido ver en el Sal 71 una coleccién de citas. Indiscu-
tiblemente, nos sorprende ver con cudnta frecuencia aparecen
en el Sal 71 fragmentos aislados de otros salmos. Se hace referen-
cia principalmente a los Sal 22 y 31 (para los detalles, cf. W. G.
Scroggie, Psalms 11, 124s). Pero todas estas observaciones no
hacen més que demostrarnos que el compositor vive en la tradi-
¢ci6n sdlmica y se inspira en la riqueza de lo ya existente. Ade-
mas, es muy posible que el Sal 71 pertenezca a aquella literatura
de oraciones que se fue desarrollando en Israel en época tardia.
Sobre este tipo de «literatura de oraciones», cf. L. Ruppert,
Psalm 25 und die Grenze der kultorientierten Psalmenexegese:
ZAW 84 (1972) 576-582; cf. también el comentario al Sal 25.

Con respecto a la versificacién: «El metro es irregular» (W.
O. E. Oesterley). Repetidas veces aparecen estructuras trimem-
bres de versos: 3 + 3 +2enelv.2;3+3 +3enlosv. 3.15;2
+ 2 +2enlosv. 11.20a; 3 + 4 + 3 en el v. 6. Ofreceremos a
continuacién una perspectiva de los periodos irregulares: 3 + 2
en los v. 1.7.8.18a08.19ay.19b.21-24; 3 + 3 en los v. 5.9.12-
14.16.17; 4 + 3 enelv. 4,3 + 4enelv. 10; 4 + 4 en los v.
18ay.19aaf; 2 + 2 en el v. 20b.

El Sal 71 pertenece a la categoria de los cdnticos de oracién.
En este salmo se presenta la 173N de un individuo. Cf. Introduc-
cién § 6, 2. Con un voto de alabanza, el cantico de oracién tiende
en los v. 18-24 a la nmin. Cf. Introduccién, § 6, 2, Iy. Es notable
el hecho de que el salmo esté hondamente impregnado de expre-
siones de confianza y de exclamaciones de jabilo. El anélisis de
la estructura nos ofrece el siguiente cuadro: v. 1-8, peticiones y
expresiones de confianza, que concluyen en el v. 8 con un céntico
de jibilo; v. 9-16, descripciones de la desgracia y sdplicas, que
en los v. 14-16 se convierten en un cantico de alabanza; v. 17-24,
voto de alabanza entretejido con peticiones.

Marco

El orante del salmo dice de si mismo que es un anciano (v.
9.17s). Se encuentra en gravisimo peligro para su vida (v. 20).
Tal vez estd marcado por una grave enfermedad (B. Duhm).
Los enemigos le persiguen (v. 4.10ss); le consideran como un
hombre perdido sin remedio (v. 11). Podemos suponer que €sos
enemigos, buscando una culpa que haya causado la enfermedad,



han husmeado delitos y quieren ahora acusar al que sufre (JUW).
A propésito de los «enemigos del individuo», cf. Introduccién §
10, 4. Pero el orante se halla en el recinto de asilo y proteccion
del santuario (v. 1). Se siente seguro de que Yahvé va a interve-
nir pronto, y que le dard motivo de alabanza y accidn de gracias.
Debemos asentir al juicio formulado por W. O. E. Oesterley:
«El salmo es, ciertamente, de época posterior al destierro».

Aunque parezca que algunos versos reflejan «datos persona-
les» del orante, habra que suponer que el Sal 71 debe entenderse
como formulario de oracién, con el cual un determinado tipo de
oprimidos podian expresar ante Yahvé sus calamidades y sus pe-
ticiones.

Comentario

El cantor del salmo ha encontrado refugio en €l recinto de
asilo y proteccién del santuario (v. 1, non, cf. Sal 11,1; 16,1;
18,3.31; 15,20; 31,2.10 y passim). Pide la intervencion de Yahvé,
para no hallarse desvalido y avergonzado frente a los enemigos
que le acusan y persiguen (v. 4). INPTX¥1A en el v. 2 podria tradu-
cirse: «en ¢l 4mbito de tu salvacién»; cf. K. Koch, Sdq im Alten
Testament (tesis Heidelberg 1953) 35ss; DTMAT 11, 639ss. En el
v. 3 aparecen términos y simbolos que expresan con relieve la
seguridad que se disfruta en el 4mbito de proteccién del santua-
rio. NX o YOV es el lugar inasequible (cf. el comentario a Sal
18,2-3). El compositor cita Sal 31,2-4 6 una férmula tradicional
que se usaba después de penetrar en el recinto de asilo. En el v.
4 se ve claramente el peligro en que se hallaba el perseguido. Sin
embargo, todos los temores son rechazados mediante declaracio-
nes de firme confianza (v. 5ss). A propdésito del v. 6, cf. el co-
mentario a Sal 22,10.11. En el v. 7 el orante declara que €l apa-
recié ante «muchos» como un NMn («prodigio»), es decir, que,
para los que le rodeaban, el que sufria era «signo terrible», una
sefial que les atemorizaba (cf. J1 3,3; Dt 28,46; Sal 31,12), una
manifestacién de la cblera de Dios, la cual habria dado origen a
la persecucién y a la acusacién (cf. supra, «<Marco»). Pero —y
aqui se cierra el circulo de los pensamientos que comenzaron a
expresarse en el v. 1— Yahvé se convirtié para el oprimido en
«poderoso refugio». Sobre el NN («pero ti»), que en el v. 7b
establece un vigoroso contraste, cf. Sal 3,4; 142,4. En la seguri-
dad que ofrece ahora el recinto de la protecci6n divina, comienza
ya la alabanza y la glorificacién de Yahvé (v. 8).

1-8



9-16

17-24

Al sentirse un anciano cuyas fuerzas van desvaneciéndose,
el orante suplica ardientemente la asistencia de Yahvé contra sus
enemigos (v. 9s; cf. Sal 22,12; 38,22). 1%V (hifil) puede tener
también el significado de «abandonar», «entregar», «exponer»
(cf. Gén 21,15; Jer 38,6.9; Ez 16,5; M. Cogan, JNES 27 [1968]
133ss). Los designios de muerte que abrigan los perseguidores
no son desconocidos para el oprimido. Este se los recuerda a
Yahvé (citdndolos) para moverle a intervenir. Los enemigos
creen que el que ha buscado refugio en Yahvé esta perdido sin
remedio y ha sido abandonado por Yahvé (v. 11). Por consi-
guiente, no se ha pronunciado adn el juicio divino. Y, asi, las
peticiones de los v. 12-13 se entienden como clamor pidiendo
ayuda en la desgracia. Pero en los v. 14ss la confianza y la ala-
banza vuelve a ocupar el centro de atencién. El perseguido se
aferra a su Dios y sabe perfectamente que su opresién servird
Unicamente para acrecentar la gloria del Dios salvador (v. 14).
En los v. 15-16 se formulan las primeras manifestaciones del voto
de accion de gracias. En la accién de gracias, se «narrard» (79D)
la intervencidn salvifica de Dios. NP TX, sinénimo de Jnvn,
indica la «relacién intima con la salvacién». Los que van a dar
gracias entran en el templo en procesién solemne (a propésito
de N12N, cf. Sal 118,20).

En el v. 17 vemos que el cantor es una persona que fue «ins-
truida» por Yahvé, como compositora de himnos, para procla-
mar todas las maravillas del Sefior. Por tanto, el salmista dedica
su vida —como quien dice— a los cinticos de alabanza entona-
dos por Israel; conoce las mds antiguas férmulas y melodias en
que se glorifica a Yahvé. Ahora, los graves padecimientos de
quien estd envejeciendo no deben separar de Yahvé al cantor (v.
18), sino que deben convertirle de nuevo en testigo agradecido
de las grandes hazafias del Dios incomparable. El salmista se ve
a si mismo integrado en una cadena de tradicién que no debe
romperse (a prop6sito de N12* 1T, cf. el comentario a Sal 22,31).
El v. 20a podria entenderse perfectamente, en labios del experto
cantor (cf. el v. 17) como referencia a la accién salvifica de Yah-
vé en medio de Israel (cf. el comentario a Sal 22,5ss). En los
prodigios que han acontecido en la comunidad consagrada a
Dios, se inspira la confianza del que sufre para esperar con segu-
ridad que Yahvé ha de salvarle también a él de la esfera de la
muerte. PIRT MNINN («las profundidades de la tierra») son, se-
gin la antigua cosmologia, las aguas subterrdneas del caos por
las que pasa el muerto para dirigirse al 2INW; representan la
«esfera de la muerte». Por tanto, el orante se encuentra en angus-



tias de muerte, pero se siente seguro de que Yahvé le va a sacar
de ellas... para llevarle de nuevo a la vida. El v. 21 deber4 enten-
derse, seguramente, como peticién, porque los v. 17ss no son un
céntico de accién de gracias (como piensa H. Gunkel), sino un
voto de accién de gracias. *'N2Tx habra que entenderlo en el sen-
tido de *1125 (cf. el comentario a Sal 4,3). Si Yahvé restaura el
honor del orante, avergiienza a los acusadores y consuela a su
siervo, entonces debe brotar la alabanza (v. 22ss). En los v. 22ss
reconocemos claramente el voto de accién de gracias que tiende
a convertirse en céntico de accién de gracias. A propésito de los
instrumentos musicales, cf. K. Galling, BRL, 390s.

Finalidad

La alabanza de Dios llenaba la vida del anciano que recité y
canté el Sal 71. EI tiempo de su vida lo consumié €l en los cénti-
cos de alabanza entonados por Israel; cant6 las grandes hazaiias
de Dios y tom6 parte, como poeta instruido por Dios, en la tra-
dicién sdlmica de la comunidad. Pero en la ancianidad ha caido
sobre é1 un grave sufrimiento. Para los que vivian a su alrededor,
aquel hombre herido por Dios era como un signo que inspiraba
horror (v. 7). Se investigé cuéles podian ser sus delitos; se le
persiguid, y se formulé acusacién contra él. Sin embargo, dentro
del recinto en que se disfruta de la proteccién divina, se alzan
—henchidos de confianza— céanticos de alabanza y un voto de
alabanza. El salmo irradia un vigoroso sentido de certeza. El
hombre que ha vivido siempre entre los prodigios divinos (v.
20a) y se ha dedicado a alabar las grandes hazaiias de Dios, se
sentird también ahora, cuando las fuerzas van desapareciendo,
cuando se encuentra en la dltima gran amenaza, se sentird tam-
bién ahora —digo— sustentado y animado por los cénticos de
alabanza de Israel (Sal 22,4ss).



Salmo 72

ORACION PIDIENDO PARA EL SOBERANO
UN REINADO LLENO DE BENDICIONES

Bibliografia: H. Gressmann, Der Messias, FRLANT 43 (1929) 15ss; A.
R. Johnson, The Role of the King in the Jerusalem Cultus, en S. H. Hooke
(ed.), The Labyrinth. Further Studien in the Relation between Myth and
Ritual in the Ancient World (1935) 71-111; G. von Rad, Erwigungen zu
den Konigspsalmen: ZAW 58 (1940-1941) 216-222; R. E. Murphy, A Stu-
dy of Psalm 72/71 (1948); H. Ringgren, Konig und Messias: ZAW 65
(1953) 126s; P. Grelot, Un parallele babylonien d’Isaie LX et du Psaume
LXXII: VT 7 (1957) 319-321; P. W. Skehan, Strophic Structure in Ps 72
(71): Bibl 40 (1959) 302-308; J. Schoneveld, Van de zee tot de zee..., Ps
72,8: Veritatem in Caritate (1959) 70-75; R. Pautrel, Le style de cour et le
Psaume LXXII, en A la rencontre de Dieu. Mémorial A. Gelin (1961)
157-163; P. Veugelers, Le Psaume LXXII poéme messianique?: EThZ 41
(1965) 317-343; W. H. Schmidt, Alttestamentlicher Glaube in seiner Ge-
schichte (*1975), en esta obra puede verse citada més bibliografia sobre el
tema «reinado» («Konigtum»), p. 180ss; M. Saebg, Vom Grossreich zum
Weltreich: VT 28 (1978) 83-91; D. Grimm, ‘Jahwe Elohim, der Gott Is-
raels, der allein Wunder tut’ (Ps 72,18). Ein Beitrag zur Vorstellung von
Gott im Alten Testament: Jud 35 (1979) 77-83.

1 De Salomén.
iOh ‘Yahvé’?, confia tus juicios al rey,
y tu justicia al hijo del rey!

2 Juzgue a tu pueblo con justicia
y a tus humildes segiin el derecho.

3 Traigan los montes
salvacién para el pueblo
y los collados “*® justicia.

4 Haga él justicia a los humildes del pueblo,
preste ayuda a los pobres
y aplaste a los opresores.

S {‘Tenga vida’® mientras (brille) el sol,
mientras la luna (dé€ su luz),
de generacién en generaci6n!



6 ;Sea como la lluvia que cae sobre las mieses,
como aguaceros que ‘empapan’® la tierra!

7 iFlorezca en sus dias la ‘justicia’®,
y la plenitud de la salvacién
hasta que deje de brillar la luna!

8 ;Si, reine él de mar a mar,
desde el rio hasta los confines de la tierra!

9 ;Dobléguense ante ¢l ‘sus adversarios’?,
laman el polvo sus enemigos!

10 ;Los reyes de Tarsis y las islas
traigan regalos;
los reyes de Sabd y de Seba
paguen tributo!

11 ;Si, rindanle homenaje todos los reyes,
sirvanle todas las naciones!

12 Porque él salva al pobre, cuando éste clamas,
al humilde y al que no tiene ayuda.

13 Es misericordioso con el débil y el pobre;
salva la vida de los pobres.

14 De la opresién y de la violencia®
salva su vida,
porque su sangre es preciosa ante sus 0jos.

15 ;Que viva, y que le den
oro de Saba!
iY que se ore por él constantemente,

y se le bendiga en todo momento!

16 jHaya ‘cada vez mas’ grano en el pafs;
ondule en las cumbres de las montaiias!
ij(Brote) su fruto como el Libano,

y ‘sus espigas’ prosperen
como la hierba del campo!

17 ;Permanezca su nombre para siempre;
mientras (brille) el sol, florezca su nombre!
iY en €l bendiganse,

a €l ensilcenle todas las naciones!

18 ;Bendito sea Yahvé %, el Dios de Israel,
el Gnico que hace maravillas;

19 y sea bendecido su nombre glorioso en la eternidad;
y llene su gloria toda la tierra!
Amén y amén.

20 Terminan las oraciones de David, hijo de Isai.

a Por ser la parte del Salterio revisada elohisticamente, habrd que
leer aqui M en vez de DW9N.



b G™ trasmiten NPTX sin 3; tal lectura se acomoda bien al con-
texto. TM: «en justicia» o «por medio de la justicia».

¢ TM: «jQue te teman!» es una lectura dificilmente admisible dado
el contexto, porque el sufijo de segunda persona tendria que referirse a
Yahvé. En un céntico del rey queda excluida tal relacién. G interpreta
TIRN en el sentido de una oracién pidiendo larga vida para el soberano,
cosa que es tipica de un cintico del rey (complemento: v5?). Cf. Ecl
7,15; Is 53,10.

d TM: «Humedecimiento». Debe preferirse probablemente una
construccién verbal. Una de dos: o 1a17t 0 12770,

e TM: «Florezca el justo en sus dias». Sin embargo, vemos por el
paralelismo de los miembros, que MYW en el segundo hemistiquio es
claramente un nombre (al que corresponderia 77X en el primer miem-
bro); esta misma idea reflejan tres manuscritos, G, S y san Jerénimo.

f 10X son los habitantes de la X, demonios que habitan en el de-
sierto. Este término no encajaria aqui; el paralelismo de los miembros
sugiere que ha habido un error de escritura y que debe leerse 1% («sus
adversarios»).

g La lectura que ofrecen G, S y san Jerénimo YYwn («del rico»)
seria también posible y tendria sentido. Pero podemos seguir al TM.

h ©nNM no debiera considerarse una adicién ni debiera pensarse,
por tanto, en suprimir esta palabra.

i Este es el inico lugar en que NDA aparece en todo el antiguo tes-
tamento. ;Significa esta palabra «plenitud»? Este significado podriamos
derivarlo del contexto. Sin embargo, serd preferible leer 12-n2av («au-
mento de grano»). Pero consiltese también G. R. Driver, VT (1951)
249.

j TM: «Prosperarén desde la ciudad». Esta lectura no tiene sentido.
En vez de 1vn, habra que leer 11"1Y o 7"y (trasposicién de consonan-
tes).

k ©nYR debe suprimirse por razones métricas.

Forma

El Sal 72 se halla bien conservado textualmente y ofrece sélo
dificultades insignificantes (cf. supra). El metro es irregular.
Aparecen sin cesar estructuras trimembres: 2 + 2 + 3 en los v.
1.14;2 +2 +2enlosv. 4.5.6ayb; 2 +3 4+ 2enelv.4;y3 + 2
+ 2 en el v. 7. En los versos bimembres domina el metro 3 + 3
enlosv. 2.6.8.9.12.13.15ayb.16a.17acaf3. El metro 3 + 2 se obser-
va en los v. 10.11; 2 + 2 en los v. 15aaf.17ayb. En el v. 18 se
suceden los metros 4 + 3y 4 + 4.

12

14

16

18



El céntico trata de la salvacién y prosperidad del rey elegido.
Y —~principalmente por razones tematicas— debe clasificarse en-
tre los salmos del rey (H. Gunkel-J. Begrich, EinlPs § 5). Sobre
la categoria temiética de los canticos del rey, cf. Introduccién §
6, 3, y para la explicacién cf. infra, «Marco». Ahora bien, los
elementos de forma y de estilo de este céntico del rey exigen un
examen detallado. Como «intercesién» que es, el salmo en el v.
1 se dirige a Yahvé (cf. F. Hesse, Die Fiirbitte im Alten Testa-
ment [tesis Erlangen 1951] 65ss). Pero muy pronto el cantor del
salmo pasa a los deseos que tienen por objeto exclusivamente al
rey y que dejan en segundo plano a Yahvé como autor del bien-
estar y la salvacion del rey. En los v. 2ss echamos de menos el
hifil causativo que serfa de esperar. Es factor determinante la
exposiciéon del deseo de bendicién, que se concibe como algo
que tiene efectos inmediatos (cf. «Comentario», a propdsito del
v. 15).

Un anaélisis de la estructura revela en primer lugar que los v.
18-20 —como «himno final» y epflogo redaccional de los «salmos
de David» (Sal 3-41 y Sal 51-72)— deben separarse del salmo del
rey. MYYY debe desligarse también como epigrafe. No es facil
seguir bien la marcha del pensamiento en los v. 1-17. Las repeti-
ciones obstaculizan el desarrollo de los deseos y de las peticiones.
No obstante, podriamos sefialar la existencia de las siguientes
secciones diferentes: v. 1-4.5-7.8-11.12-14.15-17.

Marco

El epigrafe MnYv"Y se explica facilmente. Muchos enunciados
particulares del Sal 72 pudieron haber inducido a los redactores
a atribuir a Salomén el canto del rey (cf. los v. 1.8.10.15). Pero
el 791712 («el hijo del rey», v. 1b) es en sentido amplio el herede-
ro del trono, el sucesor en la linea de la dinastfa davidica. La
datacion histérica tendré que retroceder en importancia, si tene-
mos en cuenta la hipétesis de que los salmos reales se recitaban
frecuentemente en el culto (S. Mowinckel, H. Gunkel, H.
Schmidt, y otros). ;En qué ocasién se entonaba el Sal 72? Se nos
ocurre fécilmente que la ocasién debia de ser la fiesta de la en-
tronizacién del rey (de Judd) o bien una «fiesta real» que se
celebraba en Jerusalén anualmente o a intervalos regulares (cf.
el comentario al Sal 2, «Marco», y el comentario al Sal 132). Las
referencias a Juda o a Jerusalén podrian deducirse de las alusio-
nes que hace el Sal 72 a la profecia de Natdn en 2 Sam 7.



El céntico es indudablemente anterior al destierro y pudiera
atribuirse a una época relativamente temprana (cf. W. O. E. Oes-
terley). Menos convincente es la explicacién de R. Pautrel, que
refiere el salmo a un soberano extranjero (por ejemplo: Esd 6,10)
y que cree que debiera datarse en época posterior al destierro.

Comentario

El Sal 72 comienza con una intercesién en favor del rey (cf.
Sal 20; 28,8s; 61,7; 84,9s; 89; 132). Se invoca a Yahvé. Lo mismo
que en todo el cercano oriente antiguo (lo vemos, sobre todo, en
Hammurabi), domina también en Israel la idea de que la ley y el
juicio proceden de Dios. vavnn 09Ny («el juicio es de Dios»,
Dt 1,17). Pero se considera al rey como mandatario de Dios. A
él se le confian y entregan las decisiones en materia de juicio y
de solucién de conflictos: Dwawn («juicios»). En el antiguo Is-
rael, el «juez de Israel» era muy probablemente, dentro de la
organizacion tribal, el representante supremo del poder judicial
(cf. M. Noth, Das Amt des ‘Richters Israels’, en Festschrift fiir A.
Bertholet {1950] 404-417). Con la instauracién de la monarquia,
este ministerio se trasfiri6 al monarca. El rey se convirtié en el
juez supremo y en la suprema instancia de apelacién (2 Sam 8,15;
1 Re 3,16ss). La dinastia de David dispone en Jerusalén de los
LAYNY MRDD («tronos de juicio», Sal 122,5). Del rey se espera
juicio justo, sentencia sabia y auxiliadora. Y, asi, en el antiguo
testamento, la esperanza del rey de salvacién que habia de venir
al final de los tiempos estd4 marcada por la idea de que €l va a
pronunciar un juicio incorruptible y salvador y va a reinar con
justicia (Is 11,1ss; 32,1ss; Jer 23,5ss; Zac 9,9). El 1on («rey»)
recibe de Dios la «justicia». npTX, el poder de salvacion que
establece el orden debido, se le «confia» y entrega (JN1) a él. A
¢l se le confia el pueblo de Yahvé (v. 2), por ser el representante
y mandatario de Yahvé. Principalmente los DY, los que se han
visto privados de sus derechos, los que no tienen proteccién y
los que necesitan ayuda, y que gozan de especiales privilegios de
salvacién en el santuario, se han confiado a su ministerio de juz-
gar con justicia (cf. Introduccién § 10, 3). El salmista desea que
el rey sea la ayuda de «los pobres» en sus derechos.

La situacién cultual puede deducirse del 791712 («el hijo del rey»)
en el v. 1. 7910712 apunta al principe heredero que es instituido en su
oficio. Es, pues, evidente que el Sal 72 presupone el acto de entroni-
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zacién del joven monarca. Todo el salmo da la impresién de que co-
mienza desde ese momento una era de salvacién. Estas ideas son carac-
teristicas de la fiesta de la entronizacién. Pero podria pensarse también
en una celebracién real en la que se celebre repetidas veces la investidu-
ra del soberano como mandatario de Yahvé (cf. el comentario al Sal
132).

El reinado benéfico y pleno de salvacién es designado por los
términos MW («salvacién») y NpTX («justicia») en el v. 3. El
salmista espera y desea que una inextinguible plenitud de bendi-
ciones llene todo el pais durante el reinado del monarca (cf. so-
bre el tema de la «plenitud mesidnica de bendiciones», L. Diirr,
Ursprung und Ausbau der israelitisch-jiidischen Heilandserwar-
tung [1925] 94ss).

También en el 4mbito de lo que denominamos «naturaleza»
ha de estar activa la npTX (cf. J1 2, 23s; G. von Rad, TeolAT I,
460). La npTX conferida al rey se concibe como una esfera diné-
mica de poder, que se extiende (Rw1) sobre todo el pafs y produce
fertilidad; estd referida siempre al pueblo (DY), porque es la
fuente que sustenta la vida de una comunidad. En el v. 4 se expre-
sa de nuevo el deseo manifestado en el v. 2: el rey es quien tiene
que salvaguardar los derechos de los desvalidos. Vaw tiene el sig-
nificado de «ayudar a conseguir que se haga justicia» (L. Kohler,
TheolAT?, 14). A prop6sito de 11°aR %3, cf. BrSynt § 74c.

Los deseos, peticiones y esperanzas del Sal 72 tienen multitud de
paralelos en el concepto de la realeza en el cercano oriente antiguo.
Elementos del «estilo palatino», habitual en todos los paises, y de la
esfera de la realeza sacral fueron adoptados por Israel para celebrar a
su soberano en su suprema funcién como «representante de Yahvé».
«La antigua fe yahvista no posefa las posibilidades expresivas necesarias
para hablar de un reinado legitimado por Dios; el fenémeno le resultaba
demasiado nuevo. El estilo palaciego del antiguo oriente colmé esta
laguna» (G. von Rad, TeolAT I, 398).

Asi, hay que tener en cuenta en primer lugar que, en el cercano
oriente antiguo, los reyes recibian de la divinidad el «derecho y la justi-
cia». Hammurabi declara que Samas le ha confiado las leyes de justicia
(H. Gressmann, AOT?, 408). La meta y finalidad de su reinado es «que
é] haga resplandecer la justicia en el pafs, para que yo entregue a la
perdicién a los malvados y malhechores, para que el fuerte no haga
violencia al débil» (AOT?, 381). También sabemos por Ras Shamra que
KRT, como rey de salvacién, hace que reine la justicia y ayuda a que
todos obtengan sus derechos (K. H. Bernhardt, Anmerkungen zur Inter-
pretation des KRT-Textes von Ras Schamra-Ugarit, en Wiss. Zeitschr.



d. Ernst Moritz Arndt-Universitit Greifswald, Ges.- und sprachwissen-
schaftliche Reihe 2/3 [1955-1956] 115).

Lipit-Ishtar de Isin se gloria de ser el «rey que ha sido creado para
el alto puesto, y que habla con sentido profundo y pronuncia la palabra
justa, que es sabio y estd lleno de planes inescrutables, que conoce los
nimeros, que no descuida nada, que es sefior que sabe mandar, que
posee un pensamiento insondable, una extensa comprension..., que ha
salido del pueblo, que pone en boca de todos el derecho, que hace que
el justo salga siempre victorioso, que en el juicio y en la decisién habla
la palabra justa, que sabe mandar sobre todos los pafses extranjeros...
Implanté la justicia para Sumer y Acad» (A. Falkenstein-W. von Soden,
Sumerische und akkadische Hymnen und Gebete [1953] 129). Cf. tam-
bién B. Meissner, Babylonien und Assyrien 1 (1920) 63s.

Los reyes describian su reinado como tiempo de bendicién. Y, asf,
un monarca es ensalzado con el siguiente ditirambo: «Sdmas y Adad,
con sus acertados oriculos acerca de mi sefior, el rey, dispusieron un
régimen propicio en su reinado, dias de derecho, afios de justicia, lluvias
abundantes, ingentes crecidas de las aguas, buenos precios en el merca-
do. Los dioses son benignos, hay mucho temor de los dioses, los templos
estan ricamente adornados... Los ancianos brincan, los nifios cantan,
las mujeres y las muchachas... se casan... dan la vida a nifios y niiias...
Los hambrientos estdn saciados, los que estaban macilentos han engor-
dado, los desnudos estén cubiertos con vestidos» (B. Meissner, Babylo-
nien und Assyrien 1, 67). Este poder de bendicién inunda la naturaleza
(A. Falkenstein-W. von Soden, 101). Es especialmente ilustrativo el
himno de Gudea de Lagash, en el que se celebran por igual la realeza y
el templo como fuente de bendicién: «...Si imploro de lo alto la lluvia,
gran abundancia descendera del cielo, y el pueblo se alzar4 contigo en
la abundancia. Por la fundacién de mi casa llegard la abundancia, los
grandes campos de cerales estardn repletos para ti, los canales te traerdn
el agua de las crecidas...» (A. Falkenstein-W. von Soden, 148, 174).

Es obvio, por tanto, que se va a pedir larga vida para un rey que
trae tantas bendiciones (Sal 72,5s). En una siplica dirigida a Nana se
dice: «Vida eterna y larga, gran abundancia de todo le conceda ella
(=la diosa); a Samsu’iluna, su predilecto, le conceda ella la luz del sol
como lumbrera» (A. Falkenstein-W. von Soden, 239). Cf. también H.
Gressmann, Der Messias, 17ss; K. H. Bernhardt, Das Problem der alt-
orientalischen Konigsideologie im Alten Testament (1961); J. Scharbert,
Heilsmittler im Alten Testament und im Alten Orient (1964); A. Soggin,
Das Kénigtum in Israel (1967); G. Sauer, Die Bedeutung des Konigtums
fiir den Glauben Israels: ThZ 27 (1971) 440-461; K. Seybold, Das davi-
dische Konigtum im Zeugnis der Propheten (1972).

El salmista —probablemente un poeta de la corte o un pro-
feta cultual— manifiesta en el v. 5 el deseo de que el rey de
bendiciones tenga larga vida y permanezca activo durante mucho
tiempo (cf. Sal 89,37s y J. B. Pritchard, ANET, 380c). Igual que
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8-11

la lluvia fecunda, descienda sobre el pafs su reinado de bendicio-
nes (a propésito de esta comparacion, cf. Os 6,3; Is 32,2). 11 en
el v. 6 es la hierba segada de las praderas, que pertenece a los
privilegios reales siempre que se trata de los bienes de la corona,
que corresponden al monarca. Cf. M. Noth, Das Krongut der
israelitischen Kénige, en Aufsdtze zur biblischen Landes- und Al-
tertumskunde 1 (1971) 163 nota 13.

mYY 11, «plenitud de salvacién» (o plenitud de bendiciones,
v. 7), se aguarda del rey de Dios, que estd sentado junto a Yahvé
como representante suyo (Sal 110); méds adn, tiene incluso su
asiento en el «trono de Yahvé» (cf. 1 Crén 28 5; 29 23; 2 Cré6n
9,8; 13,8). En lo que se refiere al Sal 72, habr4 que tener en
cuenta que «la ‘paz’ significa aquella prosperidad de la tierra y de
la nacién, del espiritu, del alma y de todos los sentidos, mediante
la cual el objetivo fundamental de la vida adquiere forma y perma-
nencia. M7 no es ni un sentimiento interno ni una proyeccién
externa, sino que es supremamente una realidad politica cuya se-
guridad depende de Yahvé» (K. H. Miskotte, Wenn die Gotter
schweigen [>1966] 284). A propésito de ¥, cf. J. J. Stamm-H.
Bietenhard, Der Weltfriede im Lichte der Bibel (1959) 31.

En los v. 8-11 el cantor desea para el soberanop un reinado de
extension universal. Sobre esta concepcidn, cf. el comentario al
Sal 2. Parece que TV 01 («de mar a mar»; cf. también Miq
7,12; Zac 9,10) es un elemento de la «geografia global» babil6ni-
ca (B. Meissner, Babylonien und Assyrien 11, 111); 77 es el Eu-
frates (Gén 15,18; 1 Re 5,1; Zac 9,10). En los v. 9ss se habla del
sometimiento y homenaje por parte de todos los reyes (cf. el
comentario al Sal 2). En el v. 10, del sometimiento de los «paises
més remotos». El rey establecido por Yahvé illegue a ser el gran
rey, el rey del mundo! Tal es el deseo decisivo, Cf. 1 Re 10,1ss;
Sal 45,13; 68,30. Los lugares y pueblos mencionados en el v. 10
tienden conscientemente hacia la nocién de lo que es més remoto
y més extranjero. ¥*¥n («Tarsis») habrd que buscarlo induda-
blemente en el mar Mediterraneo (Gén 10,4; Is 23,1: 60,9; 66,19;
Jon 1,3; 4,2). Pudiera tratarse de la remota Tartesos en Espaiia;
sin embargo, encontramos dificultades en la correspondencia de
las consonantes. "N son las islas del Mediterrdneo, la expresién
simbdlica para designar «al mundo situado més al extremo en el
occidente» (Is 40,15; 41,1.5; 42,4.10 y passim en el Deutero-
isafas; cf. KBL 35). N2W («Sabd») habrd que buscarlo probable-
mente en el sur de Arabia. Y Rav («Seba», cf. Gén 10,7; Is
43,3) podria seftalarnos hacia el nordeste de Africa.



En los v. 12-14 se recoge de nuevo el tema ya anunciado en 12-14

los v. 2.4, Pero el rey no aparece solamente como quien ayuda a
alguien a que obtenga sus derechos, sino que es presentado inclu-
so como salvador. Se hace cargo de funciones que, en otras par-
tes del Salterio, vemos que son ejercidas inicamente por Yahvé
mismo. Como el «brazo extendido» de Dios, el rey interviene y
es el salvador del 19 1YY 1Y (del «humilde y quien no tiene
ayuda», v. 12b). La misericordia que salva (5'¥?, v. 12; om, v.
13) caracteriza la accién de Dios. M4s audn, incluso el verbo YR
(«salvar», v. 14) describe la accién divina (cf. J. J. Stamm, Erio-
sen und Vergeben im Alten Testament [1940] 32). El caracter pre-
cioso y la inviolabilidad de la vida tienen su mds excelso defensor
en el rey. Sobre 1"1°V2a ONT 1p™ («su sangre es preciosa ante sus
ojos», v. 14), cf. Sal 116,15; 1 Sam 26,21; 2 Re 1,13s. En sentido
supremo y genuino, Yahvé es quien ayuda al pobre en sus dere-
chos. «Esta solicitud de Dios por los pobres se expresa una vez
més en quienes aguardan al mesias, el ungido de Yahvé, que
hard que se cumpla la voluntad de Dios en la tierra, que se cuida-
rd de los pobres y velard porque se les haga justicia» (G. von
Rad, Bruder und Nischster, en Gottes Wirken in Israel [1947]
245). El rey tiene obligacion de cuidar de los pobres. En este
sentido, el Sal 72 considera al monarca como el prototipo de la
solicitud y atencién real y fraterna. «En estas palabras se esboza
probablemente la imagen més perfecta de la fraternidad que apa-
rece en el antiguo testamento», afirma G. von Rad comentando
Sal 72,12-14 (ibid., 245). Y asi, el rey, en su condicién de ejecu-
tor de la justicia divina (v. 1), es valorado supremamente con
arreglo a su intervencién en favor de los que mds necesitan su
ayuda y la defensa de sus derechos (cf. H. W. Wolff, Antropolo-
gla del antiguo testamento [1975] 261).

El v. 15 no debe entenderse conjuntamente con el v. 14 ni
aplicarse al «pobre». Se halla también descaminada la idea de
H. Schmidt de que el poeta, aqui, hace que resuene discretamen-
te «la stplica de una recompensa de oro por el hermoso céntico».
En este salmo, que con grandes saltos va repitiendo los mismos
temas, el v. 15 se aplica otra vez, seguramente, al rey. "7 («que
viva») recoge de nuevo el deseo expresado en el v. 5. Y 15 i
R2Y anm («y que le den oro de Sabd») hace referencia, eviden-
temente a lo que se dijo en el v. 10. Son muy instructivas las dos
expresiones que leemos en el v. 15: 172 5%an® («que se ore por
€b») y 11972 («se le bendiga»). Aqui se refleja la manera en que
el salmo se entiende a si mismo. Se trata de una «intercesién»
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(cf. el v. 1) y de un «deseo de bendicién» (v. 2ss), teniendo 712
en el Sal 72 el significado de trasmitir al rey m%w y npTX me-
diante la palabra eficaz del deseo. El salmista desea ahora que la
«intercesion» y la «bendicién» se acumuilen sobre el soberano
TN, 01nYa («todos los dias», «continuamente»).

El v. 16 recoge otra vez lo que se dijo en los v. 3.7. La pros-
peridad y la fecundidad de la tierra deben dimanar del monarca
como efectos de bendicién. El v. 17 enlaza con el deseo del v. 5.
Pudiera ser que en este lugar se mencionara el nombre del mo-
narca reinante a la sazén. Es digno de tenerse en cuenta el hecho
de que la bendicién de Abrahdn —la promesa que leemos en
Gén 12— se aplica ahora al rey. El monarca lleva sobre si con
sentido universal las bendiciones de Dios.

Al Sal 72 se le ha afiadido un final himnico y litirgico. Se
ensalza a Yahvé. Fl es el Gnico que hace maravillas (cf. Sal
136,4). oW («nombre») y a3 («gloria») son las majestuosas ma-
nifestaciones del deus praesens en la palabra y la teofania. El
brillo de la luz de Dios debe resplandecer sobre todo el mundo
(cf. Is 6,3; Niim 14,21). Resuenan aqui las concepciones univer-
salistas y las expectaciones de la tradicién de Jerusalén (cf. In-
troduccién § 10, 1). A propdsito de IR («amén»), cf. E. Pfeif-
fer, Der alttestamentliche Hintergrund der liturgischen Formel
‘Amen’: KuD 4, 2 (1958) 129-141.

Finalidad

El Sal 72 contiene una intercesién y un deseo de bendicién
en favor del monarca elegido por Yahvé. La investigacién en
materia de historia de las religiones ha mostrado las maltiples
relaciones de los diversos enunciados con las concepciones del
cercano oriente antiguo. En consecuencia, se ha declarado cadu-
ca ya la tradicional interpretacién «mesidnica» del cantico. H.
Gunkel critica duramente la exégesis eclesial del Sal 72. H.
Gressmann atribuye los elevados enunciados del cantico exclusi-
vamente al «estilo de exageracion inspirado por la fantasia orien-
tal» (Der Messias, 17). H. Schmidt rechaza la interpretacién me-
sidnica y da la siguiente explicacién: «El rey ideal de los dltimos
tiempos no necesita las oraciones y los deseos, y mucho menos
el deseo de que haya prosperidad en su reino». Se restringe asf
enteramente el sentido del salmo a la situacién cultual de la en-
tronizacién del monarca en su tiempo o de la festividad en honor



del monarca. Y W. O. E. Oesterley, en su capitulo titulado «Re-
ligious Teaching», nos ofrece dnicamente la explicacién de que
la «conception of kingship» (la concepcién de la realeza) que
aparecen en el Sal 72 es «an ideal for all time» (un ideal para
todos los tiempos).

Desde luego, no podemos aceptar sencillamente la «interpre-
tacién mesidnica» tradicional. Y, no obstante, es indudable que
el Sal 72 habla del rey salvador de una manera que nos impulsa
a reflexionar mas intensamente. Los «deseos de bendiciones»
que el cantor dirige al soberano reflejan esperanzas relativas a la
actividad salvifica del rey elegido e instituido por Dios. Las con-
cepciones del estilo palatino y de la «realeza sagrada» propias
del cercano oriente antiguo, sefialan una gloria del soberano ele-
gido por Yahvé que trasciende todos los limites. Y no debemos
pasar por alto que el monarca, envuelto por la intercesién y los
deseos de bendicién, no representa «ideal» alguno, sino que es
el representante del seftorio y reinado de Yahvé. Al monarca se
le trasfiere el oficio de juzgar propio de Dios (v. 1ss). Haciendo
las veces de Yahvé, el monarca entra como «redentor salvador y
misericordioso» (v. 12-14). Eso no es una «exageracién» con la
mira puesta en un ideal, en tono superlativo. Lo que se desea y
espera es que el gobierno del rey se ajuste al sefiorio y a la acti-
vidad salvifica de Yahvé. Los salmistas «atribuyen a la realeza
una gloria que, segun ellos, Yahvé le ha concedido para siempre»
(G. von Rad, TeolAT 1, 398). Las palabras eficaces del deseo
tienden hacia una expectacioén, hacia una esperanza de salvacién,
que en el antiguo testamento resalta también en las profecias
mesidnicas. Aunque los deseos del Sal 72 se diferencien conside-
rablemente, por su forma y por su tipo, de las profecias, sin
embargo la visién profética resalta en ellos. La profecia contem-
pla supremamente la realidad del mundo a la luz de Dios. El
cantor del Sal 72 contempla un monarca que reina y presta ayuda
como el Dios de Israel lo ha hecho y lo sigue haciendo segiin el
testimonio del antiguo testamento. Por consiguiente, no habri
que restringir la significacién del Sal 72, considerandola desde el
punto de vista de la historia de las religiones y de la historia de
la cultura, ni habré que diluirla ddndole un sentido general. Las
esperanzas que se cifran en los deseos de bendicién miran hacia
el «Salvador de Dios», en quien halla su cumplimiento el «reina-
do de Dios» en la tierra, en el pueblo de Dios y, al mismo tiem-
po, el reinado de Dios entre las naciones.



Salmo 73

«TU ME HAS TOMADO
DE LA MANO DERECHA»

Bibliografia: P. A. Munch, Das Problem des Reichtums in den Ps 37,
49, 73: ZAW 55 (1937) 36-46; G. Kuhn, Bemerkungen zu Ps 73: ZAW
55 (1937) 307-308; E. Wurthwein, Erwagungen zu Ps 73, en Festschrift
fur A. Bertholet (1950) 532-549, M. Buber, Recht und Unrecht, Deutung
ewniger Psalmen, en Sammlung Kostermann, Europ. Rethe (1952) 39-61;
N H. Snaith, Hymns of the Temple (Ps 42/43; 44; 46; 50; 73) (1951); H.
Ringgren, Finige Bemerkungen zum 73. Psalm: VT 3 (1953) 265-272;
H Birkeland, The Chief Problems of Ps 73,17ff: ZAW 67 (1955) 99-103;
E Otto, Der Vorwurf an Gott. Zur Entstehung der agyptischen Auser-
nandersetzungshiteratur, en Vortrage der orientalischen Tagung in Mar-
burg, Fachgruppe Agyptologie (1950; 1951); P. A. H. de Boer, The
Meaning of Ps 73,9: VT 18 (1968) 260-264; H.-J. Kraus, Psalm 73: Be-
thel 11 (1973) 3-12; M. Mannati, Sur le quadruple avec toi de Ps LX-
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RestQ 20 (1977) 88-92; C L. Allen, Psalm 73 — an Analysis: TynB 33
(1982) 99-118; G. Ravasi, La speranza della salvezza definitiva ner Salmi
49 e 73: PSV 9 (1984) 82-95.

1 Salmo a Asaf.
Lleno de bondad esta ‘Dios para con el sincero’?,
‘Yahvé’® para los que son de corazén puro.
2 Pero yo casi habria resbalado con mis pies¢,
por un cabello habrian vacilado mis pasos;
3 porque estaba celoso de los arrogantes,
al ver la prosperidad de los impfos.
4 Porque no tienen sufrimientos;
‘sano’? y rollizo es su cuerpo®.
5 No caminan en penalidades humanas,
no son atormentados como otras personas.
6 Por eso la arrogancia es su collar;
les cubre (como) un manto de violencia.



7 ‘Su culpa’f sale de la gordura,
su corazén rebosa de planes malvados.
8 Se mofan y hablan con maldad,
desde arriba hablan ‘palabra confusa’s.
9 Alzan su boca al cielo,
su lengua ‘se explaya’® sobre la tierra.
10 ‘Por eso el pueblo se vuelve a ellos’i,
‘sorben ansiosos sus palabras’’.
11 Ciertamente, dicen: «;Cémo va a saberlo Dios?
.hay conocimiento en el Altisimo?».
12 ;Asi son los impios,
acrecientan su poder en medio de felicidad eterna!
13 Completamente en vano guardé puro mi corazon
y lavé mis manos en inocencia
14 y fui atormentado todo el dia,
‘castigado’ cada mafiana.
15 Cuando pensaba: Hablaré ‘como ésos’!,
ihabria traicionado a la generacién de tus hijos!
16 Y reflexionaba para entenderlo,
jera un tormento en mis ojos!
17 Hasta que fui al santuario de Dios™,
Conoceré (alli) su fin.
18 Ciertamente tii los pones en suelo resbaladizo,
haces que se precipiten hacia los engafios.
19 ;Cémo se han convertido en un instante en objeto de horror!
iDesaparecidos, perdidos en terrores!
20 Como un sueifio, al despertar, ‘desaparecieron’™,
al levantarse se hace oprobio de ‘su imagen’®.
21 Cuando mi corazén se llen6é de amargura
y en mi interior me consumia,
22 era entonces insensato y sin entendimiento;
(como) ganado era yo ante ti.
23 Pero yo siempre estoy contigo,
td me has tomado de la mano derecha.
24 Segiin tu consejo me guias
y después ‘en’® gloria me recibes.
25 (A quién tendria yo en el cielo?
iY a tu lado nada deseo en la tierra!
26 Aunque mi cuerpo y mi corazén desaparezcan,
i‘mi roca’® y mi porcion es ‘Yahvé’d !
27 Porque he aqui: los que se alejan de ti perecen;
ti destruyes a los que se rebelan contra ti.



28 Pero yo... ‘tu cercania’® es preciosa para mi,
en ‘Yahvé’* he puesto mi confianza,
para contar todas sus obras.

a TM: 9RvY («para con Israel») es una lectura dificilmente
admisible, si tenemos en cuenta la division interna de los versos y tam-
bién por razones de sintaxis. El parallelismus membrorum sugiere que
leamos YR WYY en vez de leer YNIWY.

b Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, habra
que leer aqui probablemente MY en vez de leer DNYN.

¢ Y9231y (Qeré) significa literalmente: «Habria llegado a resbalar
con respecto a mis pies».

d omnY («por la muerte de ellos»), tendremos que dividirlo en
on Y, perteneciendo 1Y% al primer hemistiquio, y DN al segundo.

e 9N aparece s6lo en este lugar en el antiguo testamento; la tra-
duccién «cuerpo», «vientre» es incierta. G. Kuhn sugiere: «Léase 077N,
‘indemne y grasienta es su tienda’. Asi como en Prov 14,11 se habla de
una tienda floreciente, asi aqui se habla de un tienda grasienta» (G.
Kuhn, Bemerkungen zu Ps 73: ZAW 55 {1937] 307-308).

f TM: «Su ojo sale de la gordura». Es una imagen absurda. La lec-
tura de G y S 1Y («su culpa») estaria mds acorde con el parallelismus
membrorum, aunque 2571 sigue siendo extrafio. G. Kuhn recomienda:
«Léase MY NP3 0IX?, ‘su pensamiento (estd representado) en el table-
ro de su 0jo’» (ZAW 55 [1937] 307s, cf. el parallelismus membrorum, 2
Pe 2,14; Prov 3,3; Jer 17,1).

g En todo caso, el atnah debiera colocarse bajo ¥12 (G, o’); pwy
(«opresién») no se ajusta al verbo 127. Seria preferible leer wpy («re-
torcido», «trastocado»).

h Habra que leer sencillamente 797N o 1>ann.

i TM: «Por eso hard volver a su pueblo aqui, y agua de plenitud
(‘en abundancia’?) es sorbida por ellos». El texto se halla corrompido,
evidentemente, y sin embargo no lo estd tanto como se supone general-
mente. Se podria sugerir la conjetura: DYPN DY 1W? 197.

j La sugerencia, propuesta repetidas veces, de una correccién que
leyera: 1% 131 DYM, se ajusta excelentemente al contexto.

k TM: «y mi castigo»; segin el parallelismus membrorum, seria
preferible leer *nna.

1 En vez de 12, habria que leer sencillamente BNY; el v. 15, por
tanto, hace referencia al v. 11 y no debiera complicarse mediante la
introduccién de cambios que interfieran en el sentido.

m También el plural de ©TIPN es una manera de designar al san-
tuario (con sus diversos edificios): Sal 68,36; algunos manuscritos del
Sal 74,7; Ez 21,7; 28,18; el plural se entiende, por tanto, «en sentido
amplificativo» (S. Mowinckel).
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n TM: «Como un sueiio, al despertar; Sefior, afrentas ti la imagen
de ellos». El texto estd corrompido. 17K se halla aqui en lugar de una
modificaci6n verbal que suponemos existi6 originariamente. Seré prefe-
rible leer BN 0 MPR. Debe trasponerse el atnah.

i 7"va puede derivarse de MY (KBL 691), pero habré que leer 1%y
(referido a mon).

o Si no queremos aceptar la propuesta de leer T3 IONY, que
quizds cambia demasiado el texto, entonces habrd que completarlo con 2.

p El texto necesita que lo ampliemos completandolo; por razones
métricas habrd que afiadir probablemente *x.

q Cf.lanotab.

r D99 desborda el metro y, por lo dem4s, aparece con regulari-
dad en el Sal 73; deber4 por tanto suprimirse.

s Por razones métricas, habrd que leer probablemente IN277 en
vez de O"YN Navp.

t Por razones métricas, habra que leer sencillamente MnN’2, en vez
de leer M NTNA.

Forma

La métrica tiene asombrosa regularidad en el Sal 73. Se obser-
va casi constantemente el metro 3 + 3. Las tnicas excepciones las
constituyen: el v.2 (4 + 3),elv.25 (2 +3)yelv.28(3+3 +
3). Tampoco se observan grandes corrupciones en el texto. Pero
surgen grandes dificultades a la hora de investigar la forma del
salmo. En tiempos recientes se creé al principio una sorprendente
unanimidad en cuanto a considerar el Sal 73 como un «poema
didactico», nacido de las tradiciones de la nnan. Se creyé que el
tema de ese «poema did4ctico» era el «dogma de la retribucién» o
la «cuesti6n de la teodicea» o incluso el «problema de la ley moral
natural». Lo cierto en todas estas afirmaciones es, indudablemen-~
te, que todo el salmo tiene cardcter didéctico y tiene afinidades
con los Sal 37 y 49, que pertenecen —de manera que habrd que
precisar mas— al género de la «poesia sapiencial». No debemos
desatender tampoco €l hecho de que el Sal 49, que en varios deta-
lles de su contenido trascurre paralelamente al Sal 73, tiene en el
v. 4 la férmula bien destacada: NN 927 *a («mi boca anunciaré
sabidurfa»). Habr4, pues, que partir de que el Sal 73 pertenece a
la categoria de la «poesia didactica» (cf. Introduccién § 6, 5). Aho-
ra bien, ;se limita el salmo a esa categoria de la «poesia didicti-
ca»? Tal es la pregunta que se han formulado recientemente, so~
bre todo, S. Mowinckel, E. Wiirthwein y H. Ringgren.



Mowinckel, Wiirthwein y Ringgren se apartan notablemente de la
forma habitual de interpretar este salmo. Consideran el Sal 73 como un
cantico profundamente enraizado en el culto. La afirmacién RiaR-1p
SRVWITPN-9N («hasta que fui al santuario de Dios», v. 17) se sitiia en el
centro de la interpretacién. Por eso, los mencionados especialistas aban-
donan el 4mbito de la «sabiduria» y penetran en la esfera del cuito. Se
descarta, ademds, la referencia de los enunciados a una persona particu-
lar. Wiirthwein retiene en el v. 1 la lectura SR7®», y sitia el salmo en
el contexto de la fe del pueblo de Dios!. Ahora bien, el individuo que
en el Sal 73 emerge de lo que es llamado YR7®7 (v. 1), es —en opinién
suya— «el rey». Una observacién de H. Gressmann (Der Messias [1929]
61) en el sentido de que el hecho de tomar de la mano, en el v. 23b, es
parte del «ritual del monarca» (cf. Is 42,6), se considera como argumen-
to esencial (E. Wiirthwein, Erwdgungen zu Ps 73, 542ss). H. Ringgren
llega incluso a afirmar «que el estilo y la eleccién de imagenes de nues-
tro salmo estdn determinados por el mito de la fiesta de afio nuevo».
Pero luego prosigue de manera ya més prudente: «Ahora bien, no se
puede afirmar sin mis que el salmo en cuestién sea un salmo de afio
nuevo. Podriamos quiz4s suponer que el tema del salmo es el rey, y que
este habla aqui de su estado de humillacién en ciertos momentos de la
fiesta...» (H. Ringgren, Einige Bemerkungen zum 73. Psalm, 271). Sin
embargo, estas interpretaciones cultuales que conducen a una «ideologia
del rey», se hallan totalmente descaminadas. Lo que hacen es elevar
matices a la categoria de base para la explicacién de la totalidad del
salmo. Eso si, conviene tener en cuenta la critica que se hace la defini-
cién tradicional del salmo como «poema didéctico». Pero los enfoques
iniciales adoptados por H. Gunkel y también por H. Schmidt, habra
que desarrollarlos més prudentemente de lo que vemos que se hace en
Wiirthwein y en Ringgren.

La identificacién del Sal 73 como «poema didactico» no es
suficiente por razones obvias. Con razén declara M. Buber que
el salmo contiene «descripcién, informe y confesién» (M. Buber,
Recht und Unrecht, 42). Ahora bien, ;qué significa eso para la
determinacién del género literario del salmo? E. Wiirthwein ob-
servé que el v. 1 contiene elementos del «céntico de accién de
gracias» {cf. Sal 106,1; 107,1; 118,1; 136,1). También el v. 28b
sefiala hacia un informe de las experiencias de alguien que da
gracias. Por tanto, hay que recalcar intensamente como compo-

1. También M. Buber, en su traduccién y comentario del Sal 73, conserva
981w en el v. 1 (Recht und Unrecht, 39ss). Las relaciones entre la persona que
habla en el Sal 73 e Israel en su totalidad, que aparece tinicamente en el v. 1, se
explican misticamente de manera muy singular: «En su sufrimiento individual se
ha condensado de tal modo Israel, que lo que él ha tenido que sufrir ahora, lo
ha sufrido como Israel» (p. 43).



nentes del Sal 73 la descripcién de acontecimientos o el informe
sobre experiencias. El Sal 73 es ante todo narracién (1905 en el
v. 28b) y tan sélo en segundo lugar es ensefianza. Por tanto,
habria que tener en cuenta de manera especial el entrelazamien-
to de la experiencia y de la ensefianza. Ademds, junto a la inten-
cién de ofrecernos una narracién que sea una accién de gracias,
no deben pasarnos inadvertidas las manifestaciones de confianza
(v. 23ss) y los encarecimientos que se hacen de la inocencia (v.
13). Ahora bien, ;c6mo habrd que comprender el «componente
de la experiencia»? ;podremos y deberemos suponer que el fon-
do de todo ello lo constituye el destino real de una vida? Eso
serd dificil. Mds bien, es significativo de los poemas sapienciales
did4cticos el hecho de hallarse caracterizados por una estilizacién
autobiogréfica (cf. Prov 24,30-34; Eclo 33,16-19; 51,13-16). So-
bre el «estilo autobiografico», cf. G. von Rad, Sabiduria en Israel
(Madrid 1985) 55. G. von Rad explica: «No hay duda de que se
trata de un recurso estilistico tradicional, del que se servia el maes-
tro de vez en cuando para revestir sus ensefianzas, y con el que se
podia abarcar unidades més extensas. A pesar de nuestro interés
actual por la biografia de los ‘autores’ biblicos, no debemos dejar-
nos llamar a engafio, porque en todos estos casos dificilmente se
trata de vivencias reales; lo menos que se puede decir es que estdn
formuladas de una manera extremadamente convencional» (p.
56). Claro est4 que el distanciarnos de la concepcién de «genuinas
experiencias» no debe ser motivo para que no tengamos en cuenta
la intencidn de estilizacién autobiogréfica. Hay que comunicar un
acontecimiento, no sélo sabidurfa abstracta. Lo que se presenta a
través del lenguaje de la descripcién de experiencia tiene carécter
tipico de validez general. A través del medio de la experiencia
personal se proclama la verdad suprapersonal. Bajo el signo de
esta comprension bdsica, dirigiremos ahora nuestra atencién al
acontecimiento de lo que ha sido experimentado y de lo que se ha
sufrido. ;Qué situacién se presupone?

Marco

El cantor del salmo es una persona que sufre graves afliccio-
nes (v. 14.26). En medio de sus tormentos, aquel que se ha visto
probado gravemente contempla el bienestar de los impios y malva-
dos y experimenta una amarga tentacion contra su confianza en
Yahvé (v. 2ss). El encarecimiento de inocencia en el v. 13 nos
permite saber que el salmista se cuenta entre los D7 7Y («justos»).



(Por qué el 71X («justo») tendrd que padecer, mientras que al
YY1 («malvado») le va tan bien? Esta era una pregunta de in-
mensa dificultad que intensificaba el sufrimiento fisico hasta los
limites de lo intolerable. En medio de esta afliccidn, el agobiado
por la tentacién buscé refugio en Yahvé (v. 28aB); se llegé al
lugar donde Dios esta cerca (v. 28aa): el santuario (v. 17a). Alli
se le notificé al atormentado el «fin» (N™NR, v. 17b) de los
malvados. Y, al mismo tiempo, se le concedié por gracia una
certidumbre que superaba todo sufrimiento y toda tentacién. El
Sal 73 relata este acontecimiento maravilloso bajo el signo de la
gratitud y con la intencién de proclamar —por medio de la con-
fesioén y la ensefianza— la victoria sobre la gran amenaza contra
la fe.

El salmo debe asignarse a una fecha relativamente tardia. Jer
12,1ss nos indicarfa el terminus post quem. A propésito de la
historia de las tradiciones relativas a esta forma y a este tema
dentro de la literatura del cercano oriente antiguo, nos referire-
mos a la antigua literatura egipcia que se ha dado en llamar «lite-
ratura de confrontacién» (E. Otto, Der Vorwurf an Gott).

Comentario

A propésito de Tmm, cf. Introduccién § 4, n.° 2. El Sal 50
tenia ya el epigrafe de QORY («de Asaf»). La coleccién de salmos
de Asaf comienza ahora con el Sal 73 (Sal 73-83).

El Sal 73 comienza con una confesién proclamada en medio
de una accién de gracias. El v. 1 no sélo anticipa el tema sino
también la superacién de las tensiones y tentaciones descritas en
el salmo. Todos los que se atormentan con los pensamientos y
reflexiones del salmista (v. 2ss), sepan ya desde un principio que
s6lo bondad muestra Yahvé con los DX («justos»), a quienes
en el v. 1 se les llama W («sincero», «recto») o 229 2 («de
coraz6n puro»). A propésito de 22913, cf. el comentario a Sal
24.4. No se dice atn en qué consiste la bondad de Yahvé. Pero
la proclamacién 210 N («lleno de bondad») nos permite ver
que, con la confesién del v. 1, se ha disipado ya toda incertidum-
bre acerca de la pureza y la perfeccién de la bondad de Yahvé.
La exclamacién de la liturgia de la fiesta de accién de gracias,
M7 MY 11N («jdad gracias a Yahvé porque es bueno!», Sal
106,1 y passim) se concretiza en la confesién del salmista, que
proclama que todos los que sientan tentacién reciben la certeza
de que el PrTX («justo»), que es «de corazdén puro», no recibird



de Dios sino cosas buenas (cf. Sal 34,9). A propésito de 77X,
cf. el comentario al Sal 1. M. Buber hace notar que 22% («cora-
z6n») es la palabra que domina en todo el salmo (cf. los v.
1.7.13.21.26). El salmista penetra hasta en los més intimos y re-
conditos d4mbitos de la existencia humana.

La confesion proclamada en el v. 1 expresa la realidad salvifi-
ca que se ha sentido gracias a la experiencia del sufrimiento, y
que es una realidad siempre vélida. Esta frase contiene una ver-
dad imperecedera: una verdad que se afirma para toda vida, y
que demuestra su fiabilidad incluso en medio del sufrimiento, y
que por ello queda atestiguada de nuevo para las generaciones
futuras.

Bajo la confesion de fe en la perfeccién —constantemente efi-
caz— de la bondad de Yahvé, comienza ahora en los v. 2ss la
narracion de las graves amenazas y tentaciones por las que pasa
la confianza en Dios. Desaparece con ello desde un principio
toda tendencia a 1o dramético. No se describe una ascensién que
logre salir de profundidades abismales. El relato estd envuelto
en la plena certidumbre de la salvacién. Sin embargo, por eso
mismo es digno de tenerse en cuenta el MR («pero yo»), que
parece ir en la direccién opuesta. Aunque Yahvé se muestra a si
mismo como NV IR («lleno de bondad»), sin embargo los pasos
del orante llegaron a vacilar; estuvo a punto de resbalar. Por
consiguiente, se vio en peligro de apartarse del camino y extra-
viarse, perdiendo de vista la perfeccion de la bondad de Yahvé.
En esta transicién del v. 1 al v. 2 debe concentrarse toda nuestra
atencién. El Sal 73 no contiene un tratado doctrinal teérico sobre
la «retribucién», sobre «la cuestion de la teodicea» o sobre «el
orden moral del mundo». No, sino que aqui hay un hombre que
relata cémo estuvo a punto de equivocarse con respecto a la
perfeccion de la bondad de Yahvé para con los m¥{7>1X. El carédc-
ter fundamental del relato se explicita en el v. 28. Tenemos ante
nosotros una ensefianza en forma de relato. Pero ya desde el
comienzo mismo del v. 2 la narracion estd privada de toda posibi-
lidad de desarrollar un elemento dramético o incluso un elemen-
to tragico. VYn2 («casi») habria resbalado el salmista; sus pasos
estuvieron a punto de vacilar. Este VYN atestigua inmediata-
mente que no ocurrid asi. jYahvé no le dejé caer! Con ello hizo
Dios que resplandeciera su bondad, incluso en medio de todos
los peligros.

En los v. 3ss un "3 («porque») causal comienza a hacernos ver
la raz6n de esa gran amenaza. Incomprensiblemente, la bondad



de Yahvé, que favorece a los o™ («los rectos», v. 1) ddndoles
extensa felicidad (YVY) en su vida, se convierte en la prerroga-
tiva de los que se apartan de Dios, de los 0*V¥1 (los «malvados»
o «impfos»; cf. Jer 12,1ss; Job 21,7). Esto provocaba los celos
del salmista, que tiene que soportar en su cuerpo el tormento y
la enfermedad (v. 14.26). Los 0'»¥1 no tienen sufrimientos (v.
4); estan sanos y gordos. No conocen las penalidades de la vida
(5ny, v. 5). Esa vida en el estado de bendicién del MY hace
que los impios se sientan seguros de si mismos y sean arrogantes
(v. 6). La alusién alegérica a las joyas nos sugiere que los D*wvn
son personas ricas. Sin escripulos, logran lo que quieren (DnnN).
De su interior brotan constantemente planes malvados y hechos
delictivos (v. 7). Fijémonos en la referencia que se hace al cora-
z6n (22%) de los malvados. Los actos de esos hombres demues-
tran que su corazén es fuente de maldad y estd muy alejado de
la N7 T¥ (cf. los términos correspondientes en el v. 1). La expre-
sién Y13 7127 («hablar con maldad»), en el v. 8, se refiere proba-
blemente a las palabras de mofa y calumnia de los ©'Y¥1, que
se alzan a sf mismos por encima de Dios y de los hombres.
«Boca» o «lengua» (v. 9) significa lo mismo que «palabra». No
se piensa tanto en blasfemias cuanto en palabras orgullosas y
altaneras (P. A. H. de Boer, VT 18 [1968] 260ss).

A proposito del v. 9, H. Ringgren hace referencia a un texto de
Ugarit (VT 3 [1953] 267): «Un labio hacia la tierra, un labio hacia el
cielo, la lengua hacia las estrellas» (*AB II, 2s). Contra el hecho de
aducir este texto de Ugarit se pronuncia H. Donner (Ugaritismen in der
Psalmenforschung: ZAW 79 [1967] 337). El contexto de la frase citada
indica claramente que la regién de los muertos aparece personificada en
Mét, el cual —como monstruo mitico— abre sus fauces para devorar a
Baal. H. Donner: «Es obvio que ese ‘mythologotimenon’ estd muy aleja-
do del mundo de imdgenes y concepciones del Sal 73...» (p. 337). Po-
driamos hacer referencia, mas bien, a un pasaje del texto «Alabaré al
Sefior de la sabidurfa...». En €l se dice: «Si estdn saciados, entonces se
parangonan con su dios. En tiempos de felicidad hablan de ascender al
cielo» (H. Gressmann, AOT?, 275).

Los o*wvn, arrogantes y que hablan «desde el cielo», tienen
éxito (v. 10). El «pueblo» se vuelve hacia ellos y escucha ansioso
sus palabras altaneras. Parecen sentirse superiores a todos. En el
v. 11 se cita una significativa declaracién de los m"w¥. El senti-
do de esa declaracién es claro: Dios no se entera siquiera de lo
que estd pasando en la tierra; Dios no reacciona (Is 29,15; Ez
8,12; Sal 10,11; 94,9). Lo audaz y descarada que es esa declara-
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13-16

cién lo vemos principalmente porque a Dios se le denomina 179
(cf. Introduccién § 10, 1). Se esboza asi una insolencia (hybris)
sin limites en los v. 6-11 para caracterizar a los D*Ww1. Sobre
todo, se ve claro que el salmista no sélo tiene envidia y celos de
lo bien que les va a los DWWA, sino que ademds esa negacién
insolente e impune de la actividad del Dios que juzga significa
una tentacién insoportable. En el v. 12 termina la descripcién de
los manejos de los *»w7. Ahora el salmista se vuelve a su pro-
pio destino.

7MIN («completamente en vano») en el v. 13 se halla en
vivisimo contraste con el 21V IR («lleno de bondad») del v. 1. El
PYIX, que vive de acuerdo con los mandamientos divinos, no
tiene respuesta. En su vida no se manifiesta la bondad de Yahvé
en forma de M>Y. La obediencia del 71X es 777: vacia, huera,
sin eficacia y sin que se vea por ningin lado la intervencién de
Dios. Cf. principalmente Mal 3,14: ynnwn wnw D yXI7n
(«¢qué provecho hay en que guardemos sus ordenanzas?»). El
encarecimiento de la propia inocencia con renovada alusién al
219 («corazén), a la pureza de corazén (cf. el v. 1), da intensidad
a la pregunta y carga sobre ella un peso insoportable: ;dénde
estd la bondad de Dios? La costumbre de lavarse las manos for-
ma parte de los ritos corrientes del juramento de purificacién. El
agua, como simbolo de lo puro y de lo purificador, lava las ma-
nos y testifica la pureza (Sal 24,4; 26,6). A propésito de esta
costumbre, cf. Dt 21,6; Is 1,16; Mt 27,24. Asi que el salmista,
mediante un juramento de purificacién, ha hecho ver bien a las
claras que sus graves sufrimientos (v. 14) no deben atribuirse a
yerros que haya cometido. Est4 padeciendo, a pesar de ser ino-
cente. Cf. a propésito, Sal 17,3ss; 26,6ss. Los verbos V21 («ator-
mentar») y NJ* («castigar») indican graves padecimientos fisicos.
,Serd ese padecimiento la respuesta de Dios a la conducta obe-
diente? Habia peligro en todo ello de que el orante resbalara y
cayera (v. 2). Se despert6 en €] la tentacién de hablar como los
mywa (v. 15a), de negar igual que ellos la reaccién eficaz por
parte de Dios (v. 11). Pero era un camino de desesperacién por
el que no se debia caminar. Si aquel hombre, en medio de sus
padecimientos, hubiera «renunciado» a Yahvé (cf. Job 2,9), en-
tonces habria negado y traicionado la actividad salvifica de Yah-
vé en favor de los miembros del pueblo de Dios. 1m12 M7 («la
generacién de tus hijos») designa la fntima pertenencia (adop-
cién) de los miembros del pueblo elegido a Yahvé (cf. Dt 14,1).
La «nube de testigos» (Heb 12,1) que rodean al que sufre, no es



algo que pueda desatenderse. Ellos son la garantia de la confe-
sién proclamada en el v. 1. Aquel hombre, a pesar de sus sufri-
mientos, no puede zafarse de la indiscutible realidad de la activi-
dad salvifica de Dios en Israel (cf. el comentario a Sal 22,5s). Y,
asi, la accién de Yahvé se convierte en misterio insondable. Re-
flexionar acerca de él constituye un tormento insoportable (v.
16). Se ha tocado fondo. Todos los esfuerzos del intelecto han
fracasado sin esperanza.

El giro decisivo se produce en el santuario de Dios, en el
lugar donde Dios estd cerca (v. 28a). YR-*WTpn no son «los mis-
terios santos de Dios» en sentido abstracto (asi piensan R. Kittel
y M. Buber), sino ¢l 4mbito del santuario (cf. Sal 68,36; Ez 21,7;
28,18). En ellos ha penetrado el salmista para lograr un esclareci-
miento y recibirlo en el lugar de la presencia de Dios (v. 28a).
(Durara para siempre la felicidad de los @*pyw1, y el tormento
del P»T¥ terminaré alguna vez? Con esta pregunta en sus labios
penetra en el santuario aquel hombre que sufre. Investiga la
mnR («el finr). ;Qué es la MINNR? Se entiende por ella, indu-
dablemente, el resultado definitivo («la soluzione», G. Castelli-
no), el suceso final que ha de dilucidarlo todo, la manifestacién
visible de un hecho que se halla todavia oculto (cf. Lam 1,9; Dt
32,28s; Is 47,7). Con razén afirma Chr. Barth: «La manifestacién
visible de esa realidad es objeto, en los salmos, de tensa expecta-
cién; nos atreveriamos a decir: de escatoldgica expectacién»
(Chr. Barth, Die Errettung vom Tode in den individuellen Klage-
und Dankliedern des Alten Testaments [1947] 110). A la luz de la
realidad de Dios se revela «algo que es final y definitivo» en el
sentido més profundo de la palabra: una verdad que hace eclo-
sién a través de todas las ocultaciones y contradicciones de la
vida y de la historia. Este descubrimiento lo aguarda el salmista
tensamente (v. 17b). Lleno estd ahora de certidumbre el conoci-
miento que ese hombre que sufria ha adquirido (v. 18-20): los
D'WwWI, por muy seguros que se sintieran de si mismos y por
arrogante que fuera su actitud (v. 6ss), se encuentran ahora en
«terreno resbaladizo». Se hallan inminentemente ante una grave
caida (a propésito de la imagen, cf. el v. 2). Su felicidad no es
més que una felicidad aparente. Ante el brillo de la realidad de
Dios, desaparece de repente el terreno firme en que parecia
asentarse la vida de los "ww. Este descubrimiento ha impresio-
nado tanto al salmista, que inquirfa las disposiciones supremas
de Dios, se le ha revelado de manera tan inmediata, que €I, con
estilo profético, anuncia en forma de céntico flinebre, como si ya
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se hubiera realizado, la caida y perdicién de los DY (cf. Am
5,1ss; H. Jahnow, Das hebriische Leichenlied im Rahmen der
Volkerdichtung [1923]). Como un rayo, el juicio divino, converti-
do en certeza indubitable, cae sobre la aparente felicidad de los
impios. Irrumpen sibitamente el terror y el espanto. Aquella
apariencia tan imponente se desvanece como un suefio. Los v.
18-20 contienen de hecho un desvanecimiento profético de ilusio-
nes engafiosas a la luz de la I™NR divina. A la luz de la realidad
suprema de Dios se desploma el mundo de la insolencia (hybris).
Habré que suponer una de dos: o que el salmista recibié una
revelacién divina o que se vio confrontado con la realidad de
Dios mediante una teofania (cf. Job 40,1ss). El secreto del Sal
73 es que, desde una nueva dimensién, se da informacién y se
comunican decisiones sobre la accién divina de reinar con justicia.
Lo que en este mundo no se puede demostrar empiricamente, se
ilumina y trasparenta con las luces de la profecia. En casi todos
los salmos se insiste siempre en que Yahvé da prueba de su poder
y de su bondad en medio de la vida de este mundo. Pero el Sal 73
proclama proféticamente, sobre la base de la N*INR, una certi-
dumbre suprema que no es visible (cf. los v. 25ss).

Por eso, es sobrepasar trivialmente los limites de los v. 25ss recono-
cer o buscar una prueba inmanente, como H. Schmidt nos dice a prop6-
sito de los v. 18ss: «Al parecer, el salmista tuvo que haber visto la caida
fulminante de alguno, tal vez a causa de un ataque cardiaco sobre las
losas del atrio del templo, o que se puso enfermo y langnidecié y tuvo
que pedir ayuda a Dios, a quien habia blasfemado... El poeta contemplé
el final de uno de esos locos llenos de vanidad. Y entonces supo: jNo,
esa condicién no tiene nada de envidiable!». Esta interpretacién, tan
inspirada por la fantasia, no hace justicia a la indole del Sal 73.

Aunque en los v. 21-22 vuelva a hablarse (como en el v. 16)
del tormento de andar cavilando acerca de los misterios insonda-
bles del ocultamiento de Dios, sin embargo no debemos traspo-
ner estos versiculos, El v. 16 se orienta a la revelacion de lo que
son en realidad los mY¥H, revelacién que se efectda en los v.
18-20. Y los v. 21.22 se orientan hacia la gran certidumbre que
el orante adquiere para si mismo. Es de muchisimo efecto la
descripcion de la ceguera anterior del orante que se manifiesta
por dos veces, y sobre la que realza claramente el prodigio de la
certidumbre. En los v. 21s se describe con viveza inusitada, para
las posibilidades de expresién de la lengua hebrea, lo penoso
que es reflexionar acerca del problema de la vida, ese problema
de tan dificil solucion: la amargura que se siente en el interior,



el estarse consumiendo a si mismo en el centro de la existencia,
ese centro donde tiene su sede la reflexion, y la sordera oscura
de quien corre peligro de perder la razén (v. 22).

No obstante, en los v. 23ss aparece una confianza que vence
al mundo. Lutero tradujo este MNY («pero yo»), que contrasta
vivamente con lo anterior, por un dennoch («a pesar de todo»).
Esta traduccién no corresponde al texto. La oracién de predica-
do nominal no expresa una obstinacién de la fe, no expresa un
acto audaz de superacién, sino un estado: «Pero yo siempre estoy
contigo». En el santuario, que es el lugar de la presencia de Dios
(v. 17a.28a), el salmista siente en lo m4s intimo esa realidad
inmutable (cf. el v. 1): A ti te pertenezco. «Td me has tomado
de la mano derecha». El v. 23b quiere decir ante todo: Yahvé se
ha acercado de manera sensible a quien se consideraba a si mis-
mo perdido y abandonado; le ha dado a conocer la certidumbre
de que €l pertenece a Dios, y ha intervenido para salvarle antes
de resbalar (v. 2). Pero hay més: el tomar a alguien de la mano
derecha es una accién que indica claramente —como sefial6 muy
bien H. Gressmann, y fue el primero en hacerlo, a prop6sito de
Sal 73,23 (cf. supra)— que se concede un puesto de honor, el
puesto que en el ritual de reyes le corresponde al monarca, segiin
el ceremonial del cercano oriente antiguo. El gran rey era toma-
do de la mano derecha por la divinidad (Is 45,1). Ahora bien, a
partir del Deuteroisafas, ese simbolismo, inspirado en las prerro-
gativas reales, sali6 de esa esfera y se convirtié en expresién de
que se concedia un puesto de honor y de que habia una comu-
nién directa de salvacién entre Yahvé y el «siervo de Dios» (Is
42,6), més atn: incluso entre Yahvé e Israel (Is 41,13). El cantor
del Sal 73 recoge esta expresion. Pero considerar por este motivo
que se trata de un rey es una exageracién que no tiene en cuenta
los enunciados principales del salmo: una exageracién que lleva
consigo el afdn de querer pensar segin el esquema de la «ideolo-
gia de la divine kingship». Asimismo, las afirmaciones que vie-
nen después del v. 23 nos permiten ver que el salmista no puede
hablar sino en elevadisimas imégenes y palabras acerca del prodi-
gio nada intuitivo de su comunién con Dios. El sabe muy bien
que, en medio de todas las «injusticias» visibles, que son una
tentacién para la confianza en Dios, €l se halla guiado por Dios
(v. 24). Aquel hombre que sufre estd tomado de la mano por
Dios (v. 23b) y se halla guiado por el plan de Yahvé (que sobre-
pasa todo lo que el hombre pueda pensar: Is 55,8ss). Y camina
asi hacia un final glorioso. INR («después») en el v. 24b cogpes:
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ponde a N INR («fin») en el v. 17b. Al orante, que anhelaba clari-
dad (v. 17b), Dios le ha revelado el final y, con ello, también el
hoy y el mafiana de su vida asaltada por la tentacién: *m{zn T2
(«en gloria me recibes»). NP? es el término técnico para describir
el «arrobamiento» (cf. Gén 5,24; 2 Re 2,1ss; Sal 49,16). El acon-
tecimiento milagroso de un arrobamiento se refiere tinicamente
de Enoc y Elias en el antiguo testamento. Enoc fue «arrobado»
(o Dios se lo llevé con €l), porque «caminaba con Dios» (Gén
5,24). Y ahora el orante se siente seguro de que toda su afliccién
y sus tormentos «se acabardn» por una repentina intervencion de
Dios. «Los salmistas han trasplantado el término del ambito de
la historia de milagros al terreno de la piedad personal y de la
expresién personal de la misma», comenta M. Buber. Asi como
el rayo del terror divino que todo lo consume arranca y destruye
la base misma de la vida de los Vv (v. 18ss), asi también
Yahvé en 7122 (es decir, en el fenémeno de la luz de su manifes-
tacién gloriosa) recoge y se lleva consigo al »*TX. Esa es la
n*nN?% Un milagro sin igual que cambia todas las circunstan-
cias visibles de la vida! Al salmista se le ha revelado la nueva y
suprema dispensacion de Dios. Se aguarda una unién con Yahvé,
que ni siquiera la muerte fisica serd capaz de suprimir ni inte-
rrumpir (cf. H. W. Wolff, Antropologia del antiguo testamento
[Salamanca 1975] 150). Esta bien claro lo que el salmo quiere
acentuar: no se puede enjuiciar la vida segiin las apariencias del
instante. Lo que nosotros Hamamos «realidad» necesita una nue-
va y suprema revelacion. Hay que dirigir la mirada hacia el fin
(nnR). Ese fin es el futuro de Dios, la manifestacién de su
accion suprema. En la sabiduria, la n™nR es, en el sentido de
«la solucién del problema», el final y terminacién de una cosa, el
fin de un proceso (cf. Ecl 7,8). Pero este aspecto no basta. Tiene
que llegar a estar claro que en la N INN del Sal 73 se trata de la
accién personal de Dios, de la suprema intervencién y actividad
de Yahvé. El concepto de «escatologia» iria demasiado lejos para
designarla a menos que se explique exactamente lo que se entien-
de por ese concepto.

2. En los comentarios y monografias aparecen numerosas exégesis que ven
aqui una confesién de fe en la inmortalidad y en la vida futura (cf. una visién de
conjunto en Chr. Barth, Die Errettung vom Tode in den individuellen Klage- und
Dankhiedern des Alten Testaments, 162s). Es notable entre todas esas interpreta-
ciones el prudente juicio de Calvino: «Kabod/gloria, quae (meo iudicio) ad aeter-
nam vitam restringi non debet, sicuti faciunt quidam: sed totum felicitatis nostrae
cursum complectitur, a principio quod nunc cernitur in terra: usque ad finem,
quem speramus in coelo» (In librum Psalmorum Commentarius, sobre Sal 73,24).



La pregunta: 'nwa Y9 m («;a quién tendria yo en el cie-
l0?»), en el v. 25a, es como una confesion de fe: fuera de Yahvé
no hay nadie en la esfera divina del mundo celestial que pueda
ayudar al orante en su necesidad. Habré que pensar aqui en con-
cepciones mitolégicas, relacionadas con lo que en el mundo anti-
guo se consideraba como «los santos del Altisimo», los poderes
celestiales (cf. el comentario a Sal 16,2 y Ex 15,11 segtin G y S*,
y cf. sobre todo Job 5,1). Cuando el salmista declara luego en el
v. 25b que junto a Yahvé no desea nada més en la tierra, enton-
ces con esta confesion de fe se rechazan todas las demas esperan-
zas de MYV (cf. los v. 3ss).

Se ha dicho a propésito del v. 26, y con razén, que se trata 26
en €l de un aspecto del cumplimiento del primer mandamiento
(W. H. Schmidt, Das erste Gebot: ThEx 165 [1970] 42). La ver-
dad se ha hecho patente por la N*INN, y con ello han quedado
relativizadas todas las bendiciones inmanentes a este mundo (cf.
el comentario a Sal 63,4). El vacio (7”1, en el v. 13a) se ha
llenado gracias a la plenitud de la comunién con Dios: una pleni-
tud que rompe y sobrepasa toda la mundanidad de acéd abajo.
Ahora aquel hombre que sufre gravemente no aguarda ya ser
sanado; renuncia a cualquier manifestacién de clemencia que pu-
diera producirse en este mundo (v. 26); por encima de todo des-
fallecimiento corporal, tiene €l puesta su mirada en la N*INR, en
la indestructible certidumbre que dimana de esa perspectiva y
que asegura en el presente la comunién con Dios: «Mi roca y mi
porcién es Yahvé». A propdsito de *mX («mi roca»), cf. el co-
mentario a Sal 15,5; 18,3. A propésito de *p7n («mi porcién»),
cf. el comentario a Sal 16,5-6. «La palabra ‘porcién’ (p5n) es la
interpretacién mas ajustada. Originariamente significa la porcién
del campo (Dt 10,9; Nim 18,20); por lo que al referirla a Yahvé
tiene el sentido general de base para vivir, para mantenerse (Sal
16,5)...» (H. W. Wolff, Antropologia del antiguo testamento,
150). Yahvé ha llegado a ser para el orante la razén de su exis-
tencia: esa razén que no vacila sino que permanece firme. Con
esta interpretacion del v. 26, habra que reflexionar sobre la expli-
cacién prudente que da E. Jenni de 05: «Asi, le‘6lam por si
solo, en Sal 73,26, no debe considerarse absolutamente como
una prueba que aqui se diera de la esperanza en la inmortalidad,
aunque sigue siendo posible que esa esperanza —nueva en aquel
tiempo— se expresara con ayuda de locuciones de las que se
disponia hace ya bastante tiempo» (ZAW 65 [1953] 20).

Los v. 27-28 contienen la sintesis del conocimiento y de la 27-28
certidumbre adquiridos en los dos pasajes de los v. 18-20.23-26.



Los m'yw1, que se apartan de Yahvé y apostatan de €], perece-
r4n. Pero el 77X alaba lleno de agradecimiento la cercania de
Dios y la comunién con Dios, que se han hecho patentes en el
santuario (v. 17a).

Finalidad

B. Duhm resume el sentido de todo el céntico, declarando:
«El Sal 73 demuestra que para el entendimiento ordinario el pro-
blema de la retribucién no se podia resolver, en este caso, sino
con ayuda de la idea de la inmortalidad...». Esta explicaciéon des-
plaza considerablemente de su centro las afirmaciones del salmo.
Lo que se estudia y resuelve no es un problema situado en la
esfera de la comprensién. Y no es tampoco la idea de la inmorta-
lidad la que preocupa aqui a un sabio y le hace sumergirse en
reflexiones tedricas. La interpretacién tradicional, al observar que
en el Sal 73 hay elementos de la 112N, se precipita en su afdn de
aducir una interpretacioén gnostizante. De este modo, lo intelec-
tual se sitda en el centro de la atencién; no se reconoce la natura-
leza de los acontecimientos. Se pasa por alto el hecho de que en
el Sal 73 se narra un acontecimiento. En efecto, se nos habla de
una afliccién existencial, que va intensificindose hasta llegar al
borde de la locura. En un aislamiento desvalido y en una soledad
suprema, un hombre lucha por conseguir la certeza de la comu-
nién con Dios. (Estaré yo con Dios? ;responde Dios a mi obe-
diencia y mi confianza? Esta es la pregunta decisiva que se agita
impetuosamente a través de todo el salmo. Si el que esta sufrien-
do la tentacién mira a su alrededor en el mundo, en la esfera de
la vida que puede abarcarse con la mirada, entonces se da cuenta
de que los destinos estdn distribuidos de una manera que casi le
hace perder la fe en Dios. La felicidad es para el loco vanidoso y
para el arrogante despreciador de Dios, mientras que el siervo de
Dios tiene que soportar graves tormentos. Todo el mundo visible
es una misma contradiccién contra el Dios justo. Pero el salmista
no une su voz al coro de los que con frivolidad menosprecian a
Dios (v. 11.15). Busca refugio en el lugar de la presencia de Dios
(v. 28), en el santuario (v. 17). Alli es donde se le revela la verdad
suprema de Dios: esa verdad que lo echa todo por tierra. Los
arrogantes despreciadores de Dios caen en la perdicién, pero yo
estoy con mi Dios; y aunque el cuerpo y el alma desfallezcan, yo
estoy en comunién profundisima con Dios y preveo mi arroba-
miento «en gloria». El Sal 73 rompe aqui una barrera que estd
claramente fijada en otras partes del nuevo testamento.



La n»INR no es s6lo la «solucién de un problema», sino que
es también el final determinado y asegurado por la accién de
Yahvé: el final que produce un giro y un cambio en los aspectos
de la realidad. Ahora bien, todo lo que el hablante del salmo
sufrié y todo aquello sobre lo que €l reflexiond, se narra ahora y
proclama en el pueblo de Dios como descripcién, relato, confe-
sién de fe y ensefianza. Una «vida ejemplar» (M. Buber) se re-
presenta en poesia did4ctica mediante una estilizacién biogréfica.
Y esta «vida ejemplar» se asienta en la constante fidelidad salvi-
fica de Dios (v. 1.15b), que estd activa en Israel y que ha demos-
trado su poder incluso junto al abismo de la desesperacién. El
salmista ha llegado a ser plenamente consciente de ello y estd
seguro de esta verdad, a saber, que puede permanecer junto a
Dios; que Yahvé es el fundamento de su vida: un fundamento
s6lido como una roca y que permanece para siempre. Ni siquiera
la muerte es capaz de destruir esa comunién de vida, concedida
graciosamente por Yahvé. El motivo del arrobamiento (v. 24)
tiene a este respecto significacién especial: «Ese poder para aco-
ger a una persona en ambitos de vida enteramente distintos y del
mas all4, es algo que se ha atribuido a Dios desde siempre. Para
Dios, la muerte no era una frontera que limitase su poder» (G.
von Rad, Glaubensaussagen vom Leben und vom Tod, en Gottes
Wirken in Israel [1974] 207).

La comunidad de la nueva alianza leerd y comprendera el
salmo teniendo a la vista el hecho de que Jesucristo es el «lugar»
de la presencia de Dios (v. 28), con quien y en quien se revela la
realidad de la gracia divina y del juicio divino. Jesucristo es en si
mismo el giro decisivo; él es «el supremo, el definitivo», por
quien todas las opiniones acerca de la fe y de la vida, adquiridas
a partir del mundo visible, se ven derribadas. En é] experimenta
el cristiano el milagro de la comunién con Dios, esa comunién
que supera todos los padecimientos e incluso la muerte (Rom
8,25-39).



Salmo 74

«,POR QUE, OH YAHVE,
NOS HAS RECHAZADO PARA SIEMPRE?»

Bibliografia: 1. L. McKenzie, A Note on Psalm 73 (74),13-15, Theol.
Stud. (Maryland) II (1950) 275-282; F. Willesen, The Cultic Situation of
Psalm 74: VT 2 (1952) 289-306; O. Eissfeldt, Gott und das Meer in der
Bibel, en Studia Orientalia Ioanni Pedersen (1953) 76-84; P. R. Ac-
kroyd, Some Notes on the Psalms: JTS NS 17 (1966) 392-399; J. A.
Emerton, ‘Spring and Torrent’ in Psalm 74,15, VT Suppl. 15 (1966)
122-133; P. R. Ackroyd, nx1 — ¢ téhog: ExT 80 (1968-1969) 126; L.
Vosberg, Studien zum Reden vom Schipfer in den Psalmen, EvIhBeih
69 (1975); W. A. Young, Psalm 74. A Methodological and Exegetical
Study (tesis Towa 1974); A. Laliere, Yhwh et la mer dans les Psaumes:
RHPhR 56 (1976) 253-275; J. J. M. Roberts, Of Sings, Prophets, and
Time Limits. A Note on Ps 74,9: CBQ (1977) 474-481; M. Dahood,
Vocative Lamedh in Ps 74,14: Bibl 59 (1978) 262-263; G. E. Sharrock,
Psalm 74. A Literary-Structural Analysis: AUSS 21 (1983) 211-223; J.
A. Emerton, Leviathan and ltn. The Vocalisation of the Ugaritic Word
for Dragon: VT 32 (1982) 241-247.

1 Un maskil. De Asaf.
(Por qué, ‘oh Yahvé’®, nos has rechazado para siempre?
(Por qué se enciende tu célera contra las ovejas de tu pasto?
2 jAcuérdate de tu comunidad, la que adquiriste desde antiguo,
la que tii redimiste para ti como la tribu de tu propiedad!
iDel monte Sién, donde has puesto tu morada!
3 jLevanta tus pasos® hacia las ruinas eternas!
El enemigo ha arrasado del todo el santuario.
4 Tus adversarios rugian en tu lugar de celebracién,
plantaron sus estandartes ‘en el medio’.
5 ‘Lo derribaron a hachazos, como €l que corta ramaje’?
en la espesura del bosque ‘con su hacha’®.
6 ‘Tus obras de talla las hicieron pedazos’, todas ellas,
(las) destruyeron con el hacha y la azada.
7 Prendieron fuego a tu santuario®,
profanaron hasta los cimientos la morada de tu nombre.



8 Se dijeron a si mismos: ;*Vamos a destruir el lugar de ellos’®,
a ‘arrasar’ todos los templos de Dios en la tierra!
9 No vemos sefiales para nosotros; ya no hay profetas;

entre nosotros no hay nadie que sepa: hasta cuindo.

10 ;Oh ‘Yahvé"!, ;hasta cudndo podra blasfemar el adversario?
,podra el enemigo envilecer tu nombre para siempre?

11 ¢;Por qué retiras tu mano,
‘mantienes’® en el pecho tu mano derecha?

12 “Pero td, oh Yahvé’!, eres mi rey™ desde los tiempos antiguos,
td que realizas actos de salvacién en la tierra.

13 Con tu poder estremeciste el mar,
quebraste las cabezas de los dragones sobre las aguas.

14 Aplastaste la cabeza de Leviatdn,
lo diste por comida a ‘los tiburones’™.

15 T abriste la fuente y el torrente,
ti secaste rios inagotables.

16 Tuyo es el dia y tuya es también la noche,
ti has dispuesto la lumbrera y el sol.

17 Ti has establecido todas las zonas de la tierra,
el invierno y el verano ti los hiciste.

18 ;Piensa en ello: el enemigo, oh Yahvé, afrenta
y el pueblo insensato blasfema tu nombre!

19 ;No abandones a la ‘muerte’® el alma que ‘te confiesa’®,
no olvides para siempre la vida de tus afligidos!

20 jMira el pacto, porque estan llenos
los escondrijos de la tierra de ‘gemidos’? y violencia!

21 ;No vuelva avergonzado el oprimido,
haz que el pobre y el necesitado alaben tu nombre!

22 ;Levantate, oh ‘Yahvé’y, defiende tu causa,
acuérdate de que el necio te injuria “*!

23 {No olvides el vocerio de tus adversarios,
el tumulto de tus enemigos, que se alza constantemente!

a Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, habra
que leer aqui probablemente M en vez de leer DNSN.

b El1Gleyé 792, y el S, 7T2Y. Pero debemos seguir el TM.

¢ La lectura del TM: «Pusieron sus sefiales como sefiales» es ex-
trafia y se debe probablemente a una dittografia. Segiin el paralelismo
de los miembros, pudiera leerse aqui 121n2 (P. Jouon, Mélanges de la
Faculté onentale a Beyrouth 6, 192). A prop6sito del v. 4 pudiéramos
tener en cuenta también y estudiar la sugerencia de critica textual for-
mulada por P. R. Ackroyd, JTS 17 (1966) 392ss. Después de suprimir
mMNR, Ackroyd lee: DRMIR MY 7TYI02 - 12772 P7IX URY («Your ad-



versaries roar in the midst (of it), in your assembly place they have their
signs»: Tus adversarios rugen en medio, en el lugar de tu asamblea
tienen ellos sus estandartes).

d TM: «El fue conocido como quien levanta hachas en medio del 5

espesor del bosque» (M. Buber: «Era de verse c6mo alguien, en alguna
parte, prepara el golpe levantando hachas contra las ramas de los arbo-
les», es una traduccién muy artificial). El texto estd corrompido. Parece
que la obra de destruccién de los enemigos se compara aqui con la activi-
dad del lefiador. Si se toma como punto de partida esta observacién evi-
dente, entonces —en vez de leer PT1*— podria leerse, por ejemplo, WTN
(«talaron»). Continuarfa luego la comparacién. Quizds: 717y 17 K2
(«como alguien que viene a por ramaje»).

e Aqui, para terminar el verso, tendrfa que seguir ahora Y2717

f TM: «Y entonces (Ketib: nyy; Qeré y algunos manuscritos. 6

D), sus obras de talla, todas ellas, las destruyeron con hacha y aza-
da». En vez de leer >Mina («sus obras de talla»), G y o’ leyeron 7;1’}'1135
(«sus puertas»), y S ley6 o'nna. El texto estd corrompido. En primer
lugar, habrd que leer probablemente 7°rina (en consonancia con el
sufijo del v. 4a). Ademds, es indudable que en el v. 6a falta un verbo
(cf. también el metro). Tal vez, al principio, en sustitucién de Ny, haya
que poner el verbo ynno.

g Algunos manuscritos ofrecen aqui el plural; cf. el comentario a 7

Sal 73,17.

h La lectura del TM: «su descendencia, toda ella» es una lectura 8

imposible. Més atractivo es el texto sugerido por H. Gunkel 712 0.
M) se refiere a la morada de Dios: Ex 15,13; 2 Sam 15,25; Jer 25,30.

i Lalectura del TM: «arrasaron» es una lectura imposible, si tene-
mos en cuenta el contexto; son los enemigos los que hablan. Por eso,
hay que leer 471 (G, o, S).

j Cf.lanotaa.

k TM: «pon fin»; basindonos en 7'n 27PN (asi Qeré, algunos
manuscritos, G, o’, T), conviene leer nIRGa.

I En el v. 12 comienzan expresiones de confianza, entonadas en
forma de himno. Por la disposicién del v. 13, podemos suponer que
también el v. 12 debié comenzar por ANR o por NNN1. La redaccion
elohfstica sustituy6 evidentemente lo que debi6 de ser la forma original:
mnY NN

m G (M0%)) y S (39n) corrigen el sufijo, que en el TM se refiere
a un solo cantor en primera persona.

n La lectura del TM: «al pueblo, a los chacales» es una lectura que
no tiene sentido. Las correcciones o»¥ myY («a la jauria de los chaca-
les») o DYY 0»X% («como comida para los chacales», asi J. Wel}ha}lsen)
son recursos traidos un poco de lejos. Es razonable KBL 715 (siguiendo
a Low): 0y »¥5npY («para los tiburones»).

10
11

12

14



19

20

22

i La lectura del TM: «No entregues a las fieras ¢] 3ima de tu t61-
tola» dificilmente serd la lectura original. La termmacign de estado
constructo de N'nY es problemdtica. Se ha sugendo nrno o nnwe
Pero lo mejor serd leer: min? (Schrader, TSK 41 [1868], 632). .

o Siguiendo a algunos manuscritos, a Gy a S, ser4 preferible leer
T7n.

p TM: «Porque estdn llenos de escondrijos del pajs_ 1os | d
violencia». Después de YRY1 esperamos, ademds de ppp (:fn; gzgid:
palabra que describa los problemas del pueblo afligido. MmNy, dado el
contexto, seria una palabra muy extrafia. Tal vez fuer, prefe’rible leer
DRM MR,

q Cf.lanotaa.

r  OrayD debe elimmarse por razones métricas. Se trata probable-
mente de una adicién para dar mayor vigor.

Forma

El texto del Sal 74 estd corrompido en muchog lugares y pue-
de reconstruirse inicamente mediante conjeturas. Este hecho im-
pone la mayor reserva en todos los comentarios que se refieran
a la imagen total del salmo. El metro es irregular, Predomina el
metro 4 + 4, que dificilmente podrd subdividirse en versos bre-
ves de 2 + 2 (en contra de lo que opina W. O. E, Oesterley): v.
1.3.8-10.12-20.22.23. Los v. 4.5 deben leerse segin e] metro 4 +
3; los v. 7.11.21 segtin el metro 3 + 4. En el v. § ge gbserva el
metro 3 + 3, y el v. 2 es muy probablemente un vergg trimembre
(4 + 3 + 3), a no ser que aqui, como es muy posible, se hubiera
suprimido un hemistiquio. ’

El Sal 74 se cuenta entre los cdnticos de oracign de la comu-
nidad del pueblo (cf. Introduccién § 6, 2, I). La estructura del
salmo la estudié muy bien C. Westermann (COmparéndolo con
los Sal 79 y 80) en un esquema acertado (C. Westermann. Das
Loben Gottes in den Psalmen [1953] 36). Debe tenerse en cuenita
en el Sal 74 la seccion central, que tiene forma de himno (v.
12-17) y que glorifica las acciones salvificas de Yapyg (v.12). La
mirada retrospectiva que contempla la anterior actividad salvifica
de Yahvé en favor de su pueblo se desarrolla comg «relato en
forma de alocuci6n himnica»: F. Criissemann, Studijey; zur Form-
geschichte von Hymnus und Danklied in Israel, WMANT 32
(1969) 196ss. Esa vision retrospectiva estd muy bien combinada,
por sus ideas y por su forma, con las descripcioneg de [ag desgra-
cias que se hacen en la N%an entonada por la comunidad del



pueblo. Podrian observarse las siguientes secciones marcadas por
su sentido: v. 1-2.3-8.9-11.12-17.18-23.

Marco

Los cédnticos de oracidon de la comunidad tienen ordinaria-
mente su Sitz im Leben en una ceremonia de lamentacién cele-
brada en un lugar santo (cf. J1 1,13ss; H. Gunkel-J. Begrich,
EinlPs § 4). Las lamentaciones del Sal 74 tienen por motivo la
destruccién del santuario. Es de suponer, pues, que en un lugar
santo se celebrara una ceremonia de lamentacién en la cual se
hiciese memoria periédicamente de la destruccién del lugar de
culto (cf. H. E. von Waldow, Anlass und Hintergrund der Ver-
kiindigung Deuterojesajas [tesis Bonn 1953] 104-123; H.-J.
Kraus, BK XX § 3). Estd descaminada la explicacién que da F.
Willesens en el sentido de que «el salmo est4 relacionado con el
culto real, es decir, con Jerusalén» (VT 2 [1952] 306). Willesen
se basa en paralelos aislados con las lamentaciones babil6nicas y
cananeas por la agonfa del dios-rey para hacer una trasposicién
extensa del cédntico hacia la esfera de lo mitico; las ideas bdsicas
para determinar el género del salmo quedan excluidas por él.

Ahora bien, la cuestion méas discutida es la siguiente: ja qué
época corresponde el salmo? ;a qué destruccién del santuario de
Sién se hace referencia (v. 2) en el salmo? La mayoria de los
exegetas opinan que el Sal 74 refleja los acontecimientos de la
época de los macabeos. Se aducen tres argumentos: 1. las de-
claraciones del Sal 74, en su totalidad, armonizan muy bien con
pasajes como 1 Mac 2,6; 4,38; 2 Mac 5,16.21; 8,35; 2. sobre
todo, el lamento por no haber ya profecia (v. 9) se explica muy
bien en relacién con la época de los macabeos (1 Mac 9,27; 4,46;
14,41); 3. contra la hipétesis que atribuye el salmo al perfodo
que sigui6é inmediatamente al afio 587 a. C., habla el hecho de
que no se haga mencién alguna del destierro (H. Gunkel). ;Son
sélidos estos argumentos? H. Gunkel, en el debate, hace notar
lo siguiente: «Un argumento decisivo contra la época de los ma-
cabeos es el hecho de que el salmo no diga nada de que el templo
haya sido consagrado a alguna otra divinidad, y de que se haya
intentado arrebatar su religién a los judios». Pero habra que ser
muy prudentes al basarse en el «argumento del silencio». Esta
prudencia se impone también con respecto al tercer argumento
(cf. supra). Ahora bien, con respecto al segundo argumento ha-
bria que sefialar que la carencia de profecia no indica necesaria-
mente que se trate de la «época posterior a Malaquias» (cf. 1



1-2

Sam 3,1; Ez 7,26; Lam 2,9). Y, por lo que respecta al primer
argumento, podria afirmarse también con buenas razones que el
Sal 74 puede armonizarse con las noticias que tenemos acerca de
la destruccién del santuario en el afio 587 a. C. (cf., por ejemplo,
2 Re 25,9ss; 24,13). Y, asf, principalmente H. Schmidt se expre-
s6 en favor del perfodo siguiente al afio 587 a. C. (también E.
Janssen, Juda in der Exilszeit [1956] 19). Esta explicacidn se apo-
ya en un hecho importante, que nos hace olvidar también el si-
lencio del salmo acerca del destierro: el Sal 74 se entona mucho
tiempo después de la destruccién del templo (v. 1.3.9; cf. tam-
bién el Sal 79, «Marco»). Por tanto, habra que tener en cuenta
el tiempo entre el afio 587 y el afio 520 a. C. Si pensamos que
durante esa €poca tuvieron lugar constantemente ceremonias de
lamentacién (Jer 41,5ss; Zac 7,1ss; 8,18ss), entonces —basando-
nos en los v. 1.3.9— nos acercaremos ma4s al afio 520 a. C. para
la datacién de ese salmo que al afio 587 a. C.

Pero lo inseguro del texto no nos permite pronunciarnos de
manera definitiva. Habr4 que estar abierto a todas las posibi-
lidades.

Comentario

A proposito de 97awn, cf. Introduccién § 4, n.° 5.

Las lamentaciones introducidas por nn% presuponen en la
mayoria de los casos una situacién extraordinariamente grave y
penosa para el orante o los orantes. Esa pregunta angustiada es
tan antigua como el mundo; se halla en el cantico de oracién del
individuo (Sal 10,1; 22,2 y passim). Israel tiene conciencia de
haber sido abandonado y rechazado por Dios. La duracién de la
calamidad es ya insoportable (nx19). La «c6lera encendida» de
Yahvé se dirige contra «las ovejas de su pasto» (a propésito de
esta expresion, cf. Jer 23,1ss; Sal 79,13; 95,7; 100,3 y el comenta-
rio a Sal 23,1). La pregunta y la lamentacion del v. 1 van segui-
das por la interpelacién que se hace en el v. 2. La 1TV («comuni-
dad») del pueblo elegido es ya «desde antiguo» propiedad de
Yahvé. El verbo M7 (en ugaritico, gny) atestiguaba originalmen-
te la accién (mitica) de producir y crear (P. Humbert, Qana en
Hebreu biblique, en Festschrift fiir A. Bertholet [1950] 259-266).
El pueblo elegido pertenece ya «desde su nacimiento» a Yahvé,
pero por el acto del «redentor» (PN3) se ha convertido en el
pueblo propiedad de Dios (a propésito de YN, «redimir», cf. J.
J. Stamm, Erlosen und Vergeben im Alten Testament [1940] 36).
Por el v. 2b se ve ya claramente que el cdntico de lamentacién y



stplica, entonado por la comunidad, va a versar especialmente
sobre el «monte Sién».

Se suplica y se invoca a Yahvé para que levante sus pasos
(cf. también Ny en el v. 22 y el comentario a Sal 7,7-10). Ob-
viamente, la imagen que estd detrds de todo esto es que Yahvé
—como «rey» (v. 12) y «juez» (v. 22) — se alza con su majestuosa
e inmensa figura por encima de las alturas y hace su aparicién en
Jerusalén: Miq 1,3; Is 6,1s. Yahvé ha de intervenir contra los
enemigos que han asolado el santuario. WP se refiere aqui, con
toda seguridad, al templo: 1 Re 8,8; Sal 20,3; 60,8; 150,1; Mal
2,11. Sobre la sintaxis del v. 3b, cf. BrSynt § 144.

En el dmbito de la presencia de Dios (como se ve por una
llamada cultual del antiguo testamento a la oracién) hay que ob-
servar solemne silencio (Hab 2,20). Ahora bien, los enemigos
rugian como leones en el recinto sagrado (v. 4; cf. también Lam
2,7). TvMm es el «lugar de la celebracién» (cf. el comentario que
se hace sobre Lam 2,6 en BK XX, 38s). Los enemigos plantaron
allf sus «estandartes». No esté claro si MR significa aqui las «ban-
deras de guerra», los «estandartes» (Ndm 2,2ss), o si se trata de
simbolos religiosos. Como el templo ha quedado destruido com-
pletamente por el fuego (v. 7a), habrd que pensar més bien en
«estandartes de guerra». La costumbre del oriente antiguo de
erigir las insignias religiosas de la divinidad victoriosa en el lugar
de culto del pueblo sojuzgado, no pudo suceder dada la total
destruccién.

En los v. 5-8 se describe la labor de destruccién de los enemi-
gos. El salmista evoca actos de maldad de los que €l mismo debid
ser testigo presencial y que se le grabaron profundamente. Como
hace el lefiador en la espesura del bosque, aquellos soldados des-
trozaron a hachazos las valiosisimas obras de talla del templo. Se
trata aqui o de preciosas tallas sobredoradas, de las que se ha-
brian apropiado los ejércitos enemigos, o de adornos de marfil,
como los que se han encontrado en las excavaciones efectuadas
en Samaria (G. E. Wright, Arqueologia biblica [1975] 101ss).
Después prendieron fuego a los muros del templo. El lugar de la
presencia de Yahvé, la morada del nw, fue profanada hasta los
cimientos (a propésito de nw, cf. O. Grether, Name und Wort
Gottes im Alten Testament, ZAWBeih 64 [1934] 31). Pero no fue
suficiente: el ansia de destruccién de los enemigos no conoci6
limites. El v. 8 cita los planes de destruccién, que ademds de
arrasar el templo de Jerusalén, quieren extenderse también a
todos los templos de Dios en la tierra. Lo que se denuncia en el
v. 8 corresponde muy bien a la desenfrenada ansia de conquista
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y destruccién que caracterizaba a las grandes potencias del orien-
te antiguo, y que pretendia abatir cualquier pretensién de domi-
nio por parte de dioses ajenos. La expresién YIN2 («en la tie-
rra») debe entenderse en sentido universal, como se ve por el
amplio contexto.

A propésito de Sal 74,8 se ha afirmado a menudo que en este pasaje
se habla de las «sinagogas esparcidas por todo el pais». Pero esta inter-
pretacion dificilmente podrd mantenerse. ‘T estd caracterizado por el
v. 4a, y designa el lugar de culto donde se halla situado el templo (v.
3b.7a). Ademds, seria extrafio que se denominase a las sinagogas “TVmM
5K («lugares de celebracion del culto divino»). Y, finalmente, el movi-
miento del pensamiento en los v. 3-8 sefiala con todo relieve una desen-
frenada labor de destruccién, que rebasa con mucho los confines del
pueblo de Dios. A propésito del problema, cf. K. Galling, Erwdgungen
zur antiken Synagoge: ZDPV 72, 2 (1956) 163-178.

Por lo demds, es digno de tenerse en cuenta el hecho de que en los
v. 3-8 se mencione sélo una fase del proceso de destruccién. Esto corres-
ponderia a las impresionantes «instantdneas» que hallamos también en
el libro de las Lamentaciones. Los acontecimientos que se han quedado
especialmente grabados en la memoria por haberlos presenciado con los
propios 0jos, se sitian en el centro de la atencién, dejando al margen
otros acontecimientos. Esta forma de exposicién es la fuente de todos
los problemas y dificultades de carécter histérico. Quien en este punto
desee probar algo basdndose en el «argumento del silencio», desconoce-
r4 las leyes que rigen la composicién de esas «lamentaciones», las cuales
—con descripciones incesantemente nuevas de todas las facetas— quie-
ren expresar lo terrible que fue un acontecimiento.

En los v. 9-11 se desarrolla ahora el verbo nMut («has rechar
zado», v. 1la). Y al final de la primera seccién principal de la
lamentacién, se escucha de nuevo la angustiada pregunta intror
ducida por nY (v. 11, cf. el v. 1). La N7y («comunidad») estd
completamente abandonada y rechazada por Dios. Esa comuni-
dad no ve ya «seiiales». MM son aqui las «sefiales de la revela-
cién» por medio de las cuales Yahvé anuncia su intervencién (cf.
C. A. Keller, Das Wort OTH als Offenbarungszeichen Gottes
[1946]). Quizas se piense, en sentido muy especial, en las «sefia-
les» que se dan en tiempo de «guerra santa» (cf. Jue 6,17; Is
7,11.14). Pero el lamento K21 MY PR («ya no hay profeta») qui-
z4s debiera entenderse en el sentido de 1 Sam 3,1; Ez 7,26 y
Lam 2,9. Falta en la comunidad cualquier testimonio por el que
Dios anuncie su intervencién actual e histérica. El tiempo de
espera y expectacion es ya demasiado largo. Si hubiera que pen-



sar en los tiempos que precedieron al afio 520 a. C., entonces
convendria recordar que también las Lamentaciones dejan sentir
todo el ardor de sus quejas sin que haya una respuesta de Dios,
sin «ordculo de salvacién». En el v. 10 la comunidad que se la-
menta apela al honor de Dios. El no puede permitir que se envi-
lezca y se blasfeme su nombre continuamente. T («mano») y
1" («la mano derecha») en el v. 11 son simbolos de la interven-
cién cercana y poderosa de Dios.

Mediante una seccién central, de cardcter himnico, en los
v. 12-17, se interrumpe el céntico de oracién y de peticién de la
comunidad. Como puede deducirse del v. 12 (291, «mi rey», cf.
Sal 44,5), un solista canta esos versiculos himnicos. Es caracteris-
tica la introduccién de cada una de las frases por NNR («td»). La
glorificacién himnica en el marco de un céntico de oracién inclu-
ye un llamamiento a Dios y, al mismo tiempo, exgresa la con-
fianza en el poder salvifico de Yahvé como DTpn 771 («rey des-
de los tiempos antiguos», v. 12a; acerca de 771 como predicado
que se aplica a Dios, cf. Introduccién § 10, 1). El salmista quiere
enumerar los actos salvificos (mp1¥”) realizados por Dios. Se ha
cuestionado constantemente si los v. 13ss hacen referencia al
mito del origen del mundo (la batalla contra el dragén primor-
dial, que representa el caos existente antes de la creacién), o si
aluden a los acontecimientos de la historia bésica de Israel (paso
del mar Rojo, paso del Jorddn: Ex 14,21s; Jos 3,16). Pero dificil-
mente habrd que decidirse aqui entre una cosa u otra. Aunque
es indudable que predominan los elementos miticos, hay también
—con toda seguridad— en los v. 13ss ideas tomadas de la historia
de 1a salvacién de Israel en los tiempos antiguos. Ambos comple-
jos se han compenetrado mutuamente (cf. O. Eissfeldt, Baal
Zaphon, Zeus Kasios und der Durchzug der Israeliten durchs
Meer, Beitrige zur Religionsgeschichte des Altertums 1 [1932]
30). El v. 13 alude al mito de la batalla contra los dragones.
1Y («Leviatdn») fue aniquilado por la «divinidad creadora»,
que es al mismo tiempo la divinidad real (sobre el motivo, cf.
también el Sal 93). Mediante la escisién de la tierra el creador
hizo luego que surgiera la fuente y el torrente (cf. Sal 104,10; Ex
17,6). Rios que nunca se extinguian quedaron secos (Jos 3,16);
pero, en lo que respecta a 'R MM} («rios inagotables»), habré
que pensar mas bien en aguas miticas, que se mencionan como
contraste con el desierto, al que se describe como ya vencido en
el v. 15a. En las manos de la divinidad creadora y de soberania
real se hallan el dia y la noche (cf. el Sal 104,19). MINn (en el
paralelismo quiéstico) significa la luna, la luminaria de la noche.
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También el v. 17 nos permite ver que los v. 13ss se refieren
primeramente al Dios creador, cuyos actos en los tiempos pri-
mordiales iluminan los acontecimientos de la historia de la salva-
cién.

H. Gunkel, en su obra Schopfung und Chaos in Urzeit und Endzeit
(1985), explicé el tema de la «victoria sobre el océano primordial» deri-
vandolo de la mitologia babilénica. En Babilonia, el dios-rey Marduk es
quien vence y aniquila al dragén y crea asi las condiciones necesarias
para la formacién y ornato del mundo (cf. H. Gunkel, Schépfung und
Chaos, 41ss). Pero recientemente han aparecido en el horizonte los tex-
tos ugariticos. Estos suscitan nuevas investigaciones. En estas investiga-
ciones se halla la observacién de que la «serpiente fugitiva» Itn debe
compararse con JNMY (Sal 74,14; Is 27,1). El texto dice si:

k tmhs ltn btn brh
tklj bin ‘kltn
ljt d $b°t r'sm (cf. Synia 12 [1931] 357).

Después de efectuar estudios criticos preparatorios, H. Donner pro-
pone la siguiente traduccién:

«Cuando ti golpeaste a la serpiente fugitiva /mn,
destruiste a la serpiente enroscada,

al ‘poderoso’ de siete cabezas,

(entonces... el cielo como el cinto

de tu vestidura. Pero yo comi...

...de manera que mori)».

H. Donner se expresé con mucha prudencia acerca de la relacién de
textos del antiguo testamento con la mitologia ugaritica: «En conjunto,
no se podra decir més que lo siguiente: en la franja siro-palestina habita-
da por cananeos hubo un repertorio de concepciones miticas que pudie-
ron formarse diferentemente en distintos tiempos, en distintas circuns-
tancias y en diversos lugares. A través de la poblacion cananea de Pales~
tina, Israel tomé elementos de ese repertorio, lo mismo que lo habian
hecho los poetas miticos ugariticos del norte. Eso es lo que existe en
comin» (H. Donner, Ugaritismen in der Psalmenforschung: ZAW 79
[1967] 338-344).

En el v. 18 se reanuda de nuevo el tema del v. 10b. Otra vez
comienzan las peticiones y las lamentaciones. 92 BY («pueblo
insensato») son las personas que desaffan las acciones de Dios
(cf. el comentario a Sal 14,1). Y, asi, el céntico de oracién co-
mienza a hablar sobre las aflicciones internas del pueblo de Dios,
y establece un contraste entre los «confesores» (cf. 771N, en el v.
19a) y el Y21 mY. Son «confesores» todos aquellos que ensalzan
los «actos de salvacién» (myme»”) de Yahvé, incluso en los mo-



mentos en que se sienten abandonados y rechazados por parte
de Dios (v. 12-17); son los o™y, que confian por entero en Yah-
v€, y en medio de su propia condicién de desamparo, se acogen
al privilegio del lugar en que Dios esta presente (cf. Introduccién
§ 10, 3). Algunas peticiones del céntico de oracién individual se
trasfieren a la comunidad (v. 19ss). La comunidad entera se sien-
te como MY y MaR (v. 21b). Para implorar la intervencién de
Yahvé, se apela al pacto (™3, v. 20), recogiendo ideas de la
teologia deuteronémica. Se designa a Yahvé como «juez» y se le
pide que intervenga (cf. el comentario a Sal 7,7ss; Is 51,9). En
todo ello se hace memoria constantemente de los oprobios y pro-
fanaciones que debieran mover a Yahvé, hace ya mucho tiempo,
a intervenir.

Finalidad

El himno de la seccién intermedia (v. 12-17) se destaca clara-
mente del cdntico de oracién de la comunidad. El Dios de Israel
es «rey» y creador del mundo. Es ilimitado el poder de aquel
que venci6 a los poderes de los tiempos primordiales: ym%, o°
y M, y que mantiene con su mano toda la vida de la creacién.
En medio del profundo dolor por el abandono y el rechazo de
Dios (v. 1), la comunidad mantiene firme su confianza en los
actos de Dios, que son actos de creacién y de salvacion. La co-
munidad ve intuitivamente el poder de la nY1e» (la «salvacién»)
por los actos divinos de la creacién. Esto se halla en consonancia
con la predicacién del Deuteroisaias y podria constituir un ele-
mento antiquisimo y tradicional del culto.

En la lamentacién se presentan ante Yahvé, por medio de
imégenes, las calamidades que se sufren. Pero las peticiones gi-
ran siempre en torno a una sola idea principal: el honor de Dios,
el nombre de Dios ha quedado afrentado y envilecido por la
destruccién efectuada por los enemigos y por la incredulidad del
«pueblo insensato» (921 OV, v. 18). Y, asi, la oracién del salmo
no espera mis que una cosa: que Dios restaure su propia honra.
Y a esta peticioén principal confluye el otro deseo de que los que
se mantienen fieles y confiesan los «actos de salvacién» (Mmyg»)
de Yahvé, no tengan que retirarse avergonzados (v. 21). Pero
incluso en esta dltima peticién se trata de la honra de Dios. No
podemos menos de ver la importancia eclesiolégica del salmo.
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Salmo 75
YAHVE VIENE A JUZGAR

Bibliografia- S. Mowinckel, Psalmen-Studien III. Kultprophetie und
prophetische Psalmen (1923) 47ss; E. Wiesenberg, A Note on nm n
Psalm LXXV, 9: VT (1954) 434; E. Beaucamp-J. P. de Relles, Psaume
75 (74) La coupe de Yahwé: Feu Nouveau 8. 16 (1965) 21-27; J. Jere-
muas, Kultprophetie und Gerichtsverkundigung wn der spaten Komgszeut
Israels, WMANT 35 (1970) 117s; M. Dahood, The Four Cardinal Points
in Psalm 75,7 and Joel 2,20: Bibl 52 (1971) 397, E. Beaucamp, Vore nou-
velle pour I'exégése du Ps 75, en Stud. Hieros. B Bagatt 11 (1975) 44-46.

1 Para el director del coro. ‘Al tashet. Salmo de Asaf. Cantico.
2 Te alabamos, oh ‘Yahvé’#, te alabamos.
Los que ‘invocan’® tu nombre, cuentan tus maravillas.
3 «Cuando yo escoja el tiempo oportuno,
celebraré juicio justo.
Aunque tiemble la tierra con todos sus habitantes,
yo mismo he consolidado sus columnas». Sela.
Dije a los enfurecidos: {No os enfurezcdis!
A los malvados: No levantéis el cuerno!
iNo levantéis a lo alto vuestro cuerno,
no habléis atrevidamente ‘contra la roca’!
Porque ni del este ni del oeste
ni del desierto (llega) ‘exaltacion’®.
iNo! ;“Yahvé’® es el juez!
A uno lo humilla, a otro lo ensalza.
Si, en la mano de Yahvé hay una copa:
vino espumoso, bien sazonado;
y €l lo pasa de uno ‘a otro’f,
aun los posos tienen que sorber;
todos los malvados de la tierra® tienen que beber.
10 {Pero yo ‘me gozaré’® para siempre,
tafieré en honor del Dios de Jacob!
11 “Er* hara pedazos todos los cuernos de los impios;
se elevan a lo alto los cuernos de los justos.
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a Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, habra
que leer aqui probablemente Mn’, en vez de leer WNYR.

b TM: «Y cercano estd tu nombre, ellos cuentan..». G y §
leen 79D 7NWa KA. Esta variante nos hace ver que el TM decia origi-
nalmente: OWa RIp. Serd preferible leer 7nw1a R,

¢ TM: «No habléis con el cuello cosas atrevidas» (cf. Job 15,26).
Esta: lectura dificilmente serd correcta. El G dice: xatd 100 deov. Por
las consonantes se deduce que la lectura original debi6 ser Mx2.

d TM: «Del desierto de las montafias». Pero el versiculo siguiente
nos sugiere que veamos en 0171 una forma de 017 o de 0*11. Lo mejor
serd leer el infinitivo Azfil: @M.

e Cf.lanotaa.

f G: éx tovtov eig ToUto. Esta lectura corresponderia a un texto
hebreo NIroR Nm.

g Pero, a propésito del v. 9, cf. también G. R. Driver (VT [1951]
249); E. Wiesenberg, A Note on 7 mn Psalm LXXV,9: VT 4 (1954)
434,

h La lectura del TM: «proclamaré», sin objeto de la accién verbal,
es una lectura extrafia. Sera preferible leer 938 (cf. G, Hab 3,18 y el
pasaje paralelo segin el parallelismus membrorum.

i Segin el v. 8, VTR es una lectura imposible. La primera persona
del singular surgidé probablemente por influencia del v. 10. Habrd que
leer YT,

Forma

El metro ofrece irregularidades en el Sal 75 que se explican
por la alternancia de voces en el cantico. Predomina desde luego
el metro 3 + 3: v. 5-7.9b-11 (comenzando en "MYIN en el v.
9). El v. 9a consta de tres miembros: 3 + 3 + 3. Ademiés, hay
que leer el v. 3 segtin el metro 2 + 3, el v. 4segin4 + 3, yel v.
8 segin 2 + 2.

Para determinar la forma del salmo y el grupo al que pertene-
ce, es necesario efectuar antes un andlisis de critica de la forma.
Comienza con el singularisimo v. 2, en el que —en vivisimo con-
traste con el tema del juicio, que caracteriza al Sal 75— resalta
el estilo himnico. En primera persona del plural reconocemos un
coro o la voz de la comunidad. Pero habrd que preguntarse: ;a
qué maravillas o prodigios se hace referencia? Se explica, por
tanto, la perplejidad: «;Dénde tiene su marco tal férmula o se
trata de una expresion que aparece una sola vez? La respuesta a
esta pregunta tendrd que permanecer completamente en suspen-



so» (F. Criisemann, Studien zur Formgeschichte von Hymnus und
Danklied in Israel, WMANT 32 [1969] 208).

Los v. 3.4 forman un todo; deben deslindarse bien de lo que
sigue. Porque en los v. 3.4 no cabe duda de que es Yahvé quien
habla: €l anuncia su intervencién para juzgar. Claro que habré
que combinar esos dos versiculos con los v. 5-11, por cuanto el
hablante profético (o profeta cultual) que deja oir su voz en los
v. 5-11 debi6 ser también el que habia trasmitido las palabras de
Yahvé. El discurso profético contiene advertencias, que en parte
tienen cardcter de ultimatum, pero que en todos sus detalles ha-
cen referencia a la sentencia de Yahwé expresada en los v. 3.4,
Es curiosa, luego, la exclamacién himnica que aparece en el v.
10; podria ser también una explicacion de lo que se dice en el v.
2. Porque en el v. 10 —en el contexto del anuncio de juicio— la
locucién himnica se comprende Unicamente como doxologia de
juicio. Aceérca de la «doxologia de juicio», cf. F. Horst, Die
Doxologien im Amosbuch, en Gottes Recht (1961) 155ss. Es
obvio interpretar también el v. 2 a la luz de esta determinacién
de la forma. Todos los detalles se estudiardn y explicardn en el
«Marco».

Marco

En las interpretaciones que se hacian antes del salmo, lo pri-
mero que se intentaba era penetrar en la situacion histérica del
mismo. Pero después resaltaba muy pronto la comprensién esca-
tolégica (Duhm, Stade, Gunkel). Recientemente, S. Mowinckel
propuso una interpretacion cultual del salmo y explic6 el Sal 75
recurriendo al mundo de ideas que acompafiaban a la «fiesta de
la entronizacién de Yahvé» (cf. PsStud III, 49). En su ensayo
Die Thronfahrt Jahves am Fest der Jahreswende im alten Israel
(1927), H. Schmidt se adhirié primero a esta interpretacién cul-
tual (p. 31s). También A. Weiser entiende el Sal 75 como «frag-
mento de una liturgia cultual».

Pero, en su comentario, H. Schmidt ofrecié luego una inter-
pretacién cultual diferente. En ella toma como punto de partida
el género literario del cdntico de accidén de gracias que se observa
en los v. 2.10-11, e interpreta el salmo como fragmento litirgico
de una fiesta de accién de gracias, que hace referencia a un juicio
divino, a una ordalia (cf. Nim 5,11ss), en el santuario. Aunque
no podremos hablar de un «céntico de accién de gracias», sin
embargo la hipétesis del acto del culto tiene suma probabilidad.



Habra que admitir que se trataba de una liturgia en la que ocupa-
ban el punto central el anuncio profético-cultual de un juicio y
una doxologia de juicio. Cf. J. Jeremias, WMANT 35 (1970)
117ss. No podemos afirmar con seguridad si esa liturgia iba
acompafada de un rito de lamentacidn. Para la clasificacién del
Sal 75 —un salmo de profecia cultual — dentro de la historia de
las formas y del culto del antiguo testamento, cf. J. Jeremias,
118s. Es particularmente importante la referencia a los pasajes
paralelos de Hab 2,1-3; 3,2-19.

Comprender la situacién es un intento de reconstruir el Sitz
im Leben del acontecimiento del culto divino. Serd muy dificil
determinar la fecha de composicién del salmo. Pero son dignas
de tenerse en cuenta las referencias que hace J. Jeremias a la
época tardia de la monarquia, sobre todo si tenemos en cuenta
los pasajes paralelos que se encuentran en el libro de Habacuc.

Comentario

A propésito de nxm?, cf. Introduccién § 4, n.° 17. Sobre
nnwnSR, cf. Introduccién § 4, n.° 22. Acerca de M, cf.
Introduccién § 4, n.° 2. Y sobre MV, cf. Introduccién § 4, n.° 1.

El salmo comienza con un cédntico de alabanza entonado por
la comunidad. Inicialmente podria pensarse que el versiculo him-
nico nos permitirfa reconocer la continuada alabanza de las gran-
des hazafias y maravillas obradas por Yahvé, y que se podria
comparar con Sal 74,12ss. Pero el perfil del comienzo himnico se
ve mds claramente por el contexto, especialmente a la luz del v.
10. El cantico de alabanza entonado por la comunidad es la ala-
banza de la doxologia de juicio, en la cual se honra y glorifica el
gobierno justo de Yahvé (cf. Jos 7,19). El comienzo himnico es
signo de que «se estd justificando a Dios» («Deum iustificare»,
Lutero).

El preciso momento en que ha de intervenir Yahvé queda
reservado para la libre decisién divina. Tal es, primeramente, el
contenido de la declaracion pronunciada por Dios. Sin transicién
de ninguna clase se nos trasmite esa declaracién divina (cf. tam-
bién el comentario a Sal 46,11). TN es el «plazo fijado» (cf. Sal
102,14; Hab 2,3; Eclo 33,10). Yahvé «echard mano (Np%) del
tiempo fijado» y ejecutard un «juicio justo». El viene a juzgar
(cf. Sal 96,13; 98,9). mmwm designa la «rectitud» y la «equidad»
con que se pronuncia el juicio. Es dificil responder a la pregunta



de si T™VIN se refiere a un tiempo escatoldgico o a un tiempo que
va a comenzar pronto. Seguramente, esta alternativa estd mal
planteada. Porque la venida de Yahvé es siempre una cosa «fi-
nal» y «definitiva». El juez se halla a la puerta (Sant 5,9). La
comunidad ha adquirido esta certidumbre mediante la palabra
de Yahvé (trasmitida proféticamente). Aunque la tierra tiemble
y vacile (cf. Sal 18,8; 46.,4; Is 24,18; Job 9,6), es decir, aunque
todos los fundamentos y ordenaciones de la existencia comiencen
a estremecerse, Yahvé no permitird que el mundo creado por €l
escape de su dominio. El juez del universo es el Creador del
universo (cf. Introduccién § 10, 1). Dios ha consolidado las «co-
lumnas» en las que se asienta la tierra firme (cf. ¢l comentario a
Sal 24,1-2 y a Sal 104,5).

La declaracién de Yahvé se convierte inmediatamente, den-
tro del circulo de los sacerdotes y profetas cultuales, en ocasién
de seria exhortacién y advertencia. La palabra de advertencia en
los v. 5ss tiene cardcter de ultimatum (cf. el comentario a Sal
2,10s). El juez se halla a la puerta. Ahora se pronuncia una seria
advertencia contra los «enfurecidos» (0'9911): {No os enfurez-
cais (ya)! Cf. a propésito de @920, Sal 5,6; 73,3. Se piensa en
los o*yvn (los «malvados»), que orgullosamente «levantan el
cuerno». 11p («cuerno»), en el lenguaje simbélico del oriente
antiguo, significa «fuerza», «poder». Como se ve claramente por
el v. 6, los @YY, con insolencia (hybris) desmedida, se alzan
en las alturas contra Dios, se alzan contra la «roca». Cf. Sal
73,9ss. Arrogantemente se alzan contra el 11"9V, contra el juez
(cf. Sal 73,11 e Introduccién § 10, 1). Sobre X («roca») como
término para designar a Yahvé, que es refugio de los que se
hallan bajo alguna amenaza, cf. el comentario a Sal 15,5; 18,3; y
también 1 Sam 2,2; Dt 32,4. Los 0'»¥1, evidentemente, niegan
la cercania del juez: su cercania en el tiempo y en el espacio (v.
3.7). Localizan la residencia del juez del mundo en 4mbitos aleja-
dos, pudiendo referirse 13TAN («del desierto») a la tradicidn,
difundida sobre todo en el norte de Israel, segin la cual Yahvé
tiene su trono en el Sinaf (cf. el comentario a Sal 68,8ss). Todas
esas expectativas de los V®1 han quedado aniquiladas por la
palabra de Yahvé (v. 3s). vaw mi* («Yahvé es el juez»; cf. el
Comentario a Sal 7,12; 9,5): tal es la realidad que se impone. El
Juicio de Dios es «excelso» (v. 8). Dios hace que se levanten a lo
alto los «cuernos justos» (v. 11), y «humilla» a todos los que se
han enaltecido a si mismos (v. 5s.11; cf. Mt 23,12). El juicio de
Dios produce un cambio en la suerte de la vida de todos (cf. el
Comentario a Sal 73,18ss).

5-8
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El salmista contempla ya al juez en su actuacién. Dios ex-
tiende a los D"Y®1 la copa intoxicadora (cf. Abd 16; Jer 25,15ss;
51,7; Ez 23,31-33; Is 51,17.22; Zac 12,2; Hab 2,16; Lam 4,21).
Tiene cardcter visionario la descripcién que se hace en el v. 9,
La imagen procede ciertamente de la institucién de la ordalia
(cf. Nam 5,1ss, y a propdsito de ello H. Schmidt). Mediante un
juicio divino, los n*Y¥7 son «humillados» por la mano de Yahvé:
tal es la certeza que se expresa en el v. 9. PIN («tierra») debe
entenderse probablemente en sentido universal. Yahvé, como
VAV («juez»), es el juez del universo.

En los v. 5-11 escuchamos palabras proféticas de profecia
cultual: palabras que conectan directamente con la sentencia de
Yahvé en los v. 3-4 y actualizan esa sentencia mediante adverten-
cias que tienen cardcter de ultimatum. En este contexto, el v. 10
parece extrafio al principio. Pero habrd que pensar en una doxo-
logia de juicio (cf. supra, «Forma»). Se tributan honores y ala-
banzas al reinado justo de Yahvé. En forma de himno se recono-
ce la justicia de las acciones divinas.

En el v. 11, los «cuernos» —conforme al lenguaje simbdlico
del oriente antiguo— deben entenderse como simbolos de poder
y de fuerza. Sobre el contraste existente entre YWy 77, cf. el
Sal 1.

Finalidad

El Sal 75 estd dominado por la certeza: 1| magouoio tol
®upiov fyyywev (Sant 5,8); {dov 6 noiths med thv Fugdv Eot-
xev (Sant 5,9). La venida del juez trae consigo un cambio com-
pleto de todas las cosas. Los m'p®1, que se alzan arrogantemen-
te, son humillados; los D*7>7X son exaltados (cf. Mt 23,12). La
venida del juez es anunciada proféticamente por las palabras di-
vinas. La mInR («el fin», cf. Sal 73,17) es inminente. Nadie
podré negar ya la actividad viva de Dios. Se advierte seriamente
a los malvados (v. Sss); es la suprema amonestacion. Pero la
venida del juez va acompafiada también por la alabanza que le
tribuna la comunidad, la cual —en la doxologia de juicio— tribu-
ta honor al reinado justo de su Dios.



Salmo 76

Juiclio DE DIOS
SOBRE LOS REYES DE LA TIERRA

Bibliografia: H. Gressmann, Der Messias, FRLANT 43 (]929) 173ss; E.
Rohland, Die Bedeutung der Erwahlungstradiionen Isratls fur die Es-
chatologie der alttestamentlichen Propheten (tests Heidelberg 1956)
137ss; O Eussfeldt, Psalm 76: ThLZ (1957) 801-808; S L Kelly, The
Zion-Victory Songs Psalms 46, 48 and 76 (tesis Vanderbilt 1968); 1 A.
Emerton, A Neglected Solution of a Problem win Psalm
(1974) 136-146, S. Lach, Versuch einer neuen Interpretat'on der Zions-
hymnen, VTSuppl 29 (1978) 149-164

76,11: VT 24

1 Para el director del coro. Con instrumentos de cuerdas.

2
3
4

9
10
11

Salmo de Asaf. Cantico.

“Yanve™ es conocido en Juda,

grande es su nombre en Israel.

Su tabernaculo fue erigido en Salén,

el lugar de su morada en Sion.

Alli él destruyé el fuego® del arco,

el escudo, la espada y las armas de guerra. Sela.
T eres ‘temible’c,

mas glorioso que los collados ‘eternos’.

Los guerreros esforzados se convierten en botin,
se sumergen en suefio; les fallan

sus manos a todos los héroes.

Ante tu amenaza, oh Dios de Jacob,

el jinete® y el corcel quedan aturdidos.

“f T{ eres temible,

{quién podra estar en pie

ante ti, cuando surja el ‘poder’t de tu ira?
Desde el cielo anunciaste juicio;

la tierra se llen6é de temor, enmudecio,

porque ‘Yahvé’! se alzaba para el juicio,

para ayudar a los desgraciados en la tierra. Sela.
Ciertamente, el orgulloso ‘Edom’ te ensalzara,
lo que queda de ‘Yamat™ ‘te celebrard’*.
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12 {Haced votos y cumplidlos a Yahvé, vuestro Dios!
Todos los de su alrededor traigan dones “.

13 El humilla la mente de los principes,
Sale temible al encuentro de los reyes de la tierra.

a Por estar en la parte del Salterio revisada elohisticamente, habrg
que leer aqui probablemente MM, en vez de leer MY\,

b Acerca de este significado de qw1, cf. KBL 911.

¢ TM: «esplendoroso» (?), ¢participio nifal de N? 9’ y T: Nqn;
por tanto, ha habido una evidente permutacién de consonantes. A pro.
poésito de XM, cf. el v. 8 y Sal 47,3.

d TM: «Que los collados del botin». Esta lectura no tiene sentido,
(Se leeria aqui alguna vez TV-111N? TV puede significar «botin» (Gén
49,27), pero también «eternidad». ;O habrd que leer o777 H.
Gunkel opina que el texto se halla corrompido a un nivel todavia mss
profundo, y lee (segin Ehtlich): ?21nWR 970 IR («el leén rapaz ha
sido desvalijado [él mismo]»); pero esta correccion es muy improbable,

e Como en Ez 39,20, 231 tiene aqui el significado de «guerrero
auriga»; G y S: D a0,

f DNNR habrd que suprimirlo aqui, seguramente; el v. 8 comienza
como el v. 5,

g TM: «Tan pronto como se enciende tu iras». Es preferible leer:
1ar 1yn (cf. Sal 90,11).

h Cf. lanota a.

i TM: «Ciertamente, la furia humana te alabar4; con el resto de
las efusiones de rabia (?) td te cifies». Los especialistas se han pregunta-
do una y otra vez dénde estd el error en este texto completamente inin-
teligible. (Serd nman una forma de NN («ver»; KBL 309)? ;habra que
leer TN en vez de mTR? Es muy razonable la sugerencia de H.
Schmidt, que lee TR e interpreta de manera consecuente el pasaje
correspondiente segin el parallelismus membrorum. Para la justificacion
de esta interpretacion del texto, consiltese 17222093 en el v. 12. En
cuanto al significado, cf. nfra.

j  H. Schmidt puntiia de la siguiente manera: Nnn.

k G: 7nn, dado el pasaje correspondiente segiin el parallelismus
membrorum, es la lectura correcta. A propodsito del v. 11, conviene
citar ademds la investigacién de critica textual llevada a cabo por I. A.
Emerton, VT 24 (1974) 136ss. Emerton propone que puntuemos el ver-
bo tdk como segunda persona del masculino singular del imperfecto qa!
0 como tercera persona del femenino singular del imperfecto hofal de
dkk o dwk. Entonces habria que traducir: «Surely thou dost crush the
wrath of man: Thou dost restrain the remnant of wrath» («Indudable-
mente, tii aplastas la ira del hombre: T4 reprimes el resto de la ira»).
Conviene tener en cuenta aqui esta sugerencia. g,



1 RMNY se refiere seguramente a NN en los v. 5.8, y deberd su- 12
srimirse por ser una adicién.

Forma

El texto aparece con algunas corrupciones (principalmente
en los v. 5s) que sélo se pueden despejar mediante conjeturas.
En el metro predomina el orden 3 + 3 (v. 2.3.7.9-11.13). En los
siguientes versiculos se observan estructuras anomalas de la ver-
sificacién: v.4 (4 +3); v.5(2 +3); v.6 (3 +4+3);v.8(2 +
2 + 3); v. 12 (4 + 4). Para la definicién del género literario, es
primeramente de importancia decisiva el tema iniciado en los v.
2.3. El Sal 76 trata de «Sién» (cf. Sal 137,3). Por eso, H. Gunkel
lo denomina «cantico de Sién» (cf. H. Gunkel-J. Begrich, EinlPs
§ 2, 17, 26, 52). Sobre el grupo de formas de los «canticos de
Sién», cf. Introduccién § 6, 4 y el comentario al Sal 46; se reco-
noce facilmente la estructura que tiene la forma. Como los Sal
46 y 48, el Sal 76 glorifica también al Dios que mora en Sién. La
ciudad de Dios es el escenario de su poderosa actividad. Pueden
observarse caracteristicas himnicas en los v. 5s.8s.

En el andlisis de la estructura, hay que deslindar las tres sec-
ciones siguientes: v. 2-3.4-10.11-13.

Marco

A causa del titulo que el salmo lleva en G (7dg OV 'Acc0-
guov), la interpretacion del Sal 76 se vio influida muy pronto,
atribuyéndosele una determinada situacion histérica dentro de la
historia de Israel. Desde el tiempo de H. Ewald, en época ya
mds reciente, se hace referencia constantemente a la retirada de
Senaquerib (701 a. C.; cf. 2 Re 19). Se ha tratado también de
reconstruir otras conexiones histéricas (cf. A. Weiser). Se ofrece
aqui un cuadro parecido al que vefamos con respecto al Sal 46
(cf. ibi). Pero segin se fue avanzando en rigor, dentro de una
perspectiva histdrico-religiosa, en los motivos de los Sal 46; 48 y
76, la interpretacién se fue desplazando de lo histérico a lo esca-
tolégico (Stade, Staerk, Gunkel, Gressmann). Sin embargo, S.
Mowinckel refiri6 las concepciones y motivos miticos que apare-
¢en en los mencionados salmos, no al «ésjaton», sino a un acto
concreto de culto: la «fiesta de la entronizacién de Yahvé» (cf.
PsStud 11, 58s). Esta interpretacién cultual se halla, indudable-
Inente, en el buen camino. Pero habrd que ser prudentes y no

uscar las concepciones y motivos del Sal 76 en un (hipotético)
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acto de culto, sino en las tradiciones cultuales {cf. a propdsito,
los estudios que se hicieron sobre el Sal 46). Se trata, en su
mayor parte, de tradiciones pre-israeliticas (originariamente mi-
ticas), que fueron trasferidas a Sién, la ciudad elegida por Dios,
v que se aplican ahora a la glorificacién de Yahvé y del lugar
donde €] mora.

Los acentos arcaicos del salmo nos mueven a situar la fecha
de su composicién en la época anterior al destierro (cf. H.
Schridt).

Comentario

A propésito de nxm?, cf. Introduccién § 4, n.° 17. A pro-
posito de nyana, cf. Introduccidén § 4, n.° 9. A propésito de
nnm, cf. Introduccién § 4, n.° 2. Y a propdsito de W, cf.
Introduccién § 4, n.° 1.

El Sal 76 comienza con la glorificacién del deus revelatus. En
Juda se dio a conocer ese Dios. Y en Israel su D («nombre») ha
quedado engrandecido (mediante poderosos actos de salvacién).
A propésito de nw, cf. O. Grether, Name und Wort Gottes im
Alten Testament, ZAWBeih 64 (1934) 45. SR, por hablarse en
el v. 3 del santuario central de Jerusalén, debe entenderse segura-
mente como nombre para designar la «unién de las doce tribus»
(cf. M. Noth, Historia de Israel, 15s); ademas, el v. 2 debe enten-
derse como paralelismo sinonfmico. El cantico de Sién (1% W,
cf. Sal 137,3) alaba al «Dios de Israel» (cf. v. 7), que tiene su
trono en Sién. El v. 3 hace referencia a la fundamental tradicién
cultual que tenfa como tema la eleccién. Sion es el lugar elegido
por Yahvé para morar (cf. el comentario al Sal 132). Imagenes
arcaicas hablan en el v. 3 acerca de esta realidad fundamental.
nYw («Salén») es una antigua manera de denominar a Jerusalén
(Gén 14,18): una manera que hace que resalte el motivo de 5w
(«paz»), que desempeiié probablemente un gran papel en la tradi-
cién local de Sién (cf. Sal 46,10; 76,4; Is 2,4; 11,9 y passim). Es
curioso que se designe al santuario de Jerusalén con el nombre
de v («taberndculo»). El templo que se alza sobre el monte Sién
es una «cabafla» o «tienda» (cf. el comentario del a Sal 27,5).
Vemos que aqui viejas tradiciones acerca del santuario en la épo-
ca de Israel anterior a la monarquia se trasfieren al santuario
fundado por David (cf. H.-J. Kraus, Gottesdienst in Israel [*1962)
152ss, 213ss). "N («el lugar de su morada») hace referencia a
la idea sobre la morada de Dios, relacionada intimamente con



el templo de Sién (cf. 1 Re 8,12s; Sal 26,8; 132,13). La gloria de
Dios que se manifiesta en Sidn: tal es el tema fundamental de los
«canticos de Sién» {cf. también Sal 48,2.4). Ahora bien, una se-
rie de antiquisimas tradiciones cultuales introduce variaciones en
este tema y se pone al servicio de la glorificacién de Sién y de su
Dios: cf. el comentario al Sal 46. Ahora, en el Sal 76 un solo
conjunto de tradiciones del grupo de tradiciones cultuales (la ma-
yoria de las cuales proceden de época preisraelita) encuentra ex-
presion: «alli» (Mnw, cf. ow en Sal 48,7), a saber, en Sién, o
desde Sién, Yahvé destruye todas las armas de guerra (cf. Sal
46,10). La vieja tradicién cultual habla de un «tumulto de pue-
blos», de que se acercan los PIR™391 («reyes de la tierra», v.
13), que pretenden destronar al «Dios altisimo». Son los poderes
del caos que se levantan contra el Dios creador y que ponen en
peligro el orden del mundo. Pero en el santuario de la divinidad,
que en las imagenes (originariamente cananeas) del mito es la
«montafla m4s alta», el lugar inviolable, se manifiesta el «Dios
altisimo» y destruye a todos sus enemigos (a propésito de esta
vieja tradicidn, asociada con el monte Nax, cf. el comentario al
Sal 46). El Sal 76, después de referirse en los v. 2.3 a la tradicién
acerca de la eleccion (cf. el comentario al Sal 132}, recoge ahora
—en los v. 4ss— la tradicién cultual arcaica, originariamente mi-
tica, con el fin de glorificar al Dios que tiene su trono en Sién y
que posee un poder terrible. Esta glorificacién trasciende todas
las posibilidades de referencia histérica; es universal (cf. el co-
mentario al Sal 24). Y expresa supremamente realidades de vali-
dez dltima. En este sentido es una glorificacién «escatolégica».
Sin embargo, seria preferible evitar el término de «escatologia»
en este contexto; es un término que crea confusidn, porque las
definiciones acerca de lo que es escatoldgico difieren tanto, que
parece imposible ponerse facilmente de acuerdo.

Yahvé, que se manifiesta en Israel sobre el monte Sién, des-
truye todos los instrumentos de guerra y crea desde now (Salén,
v. 3) mYY (paz). En el v. 4 se mencionan algunas de las armas,
como pars pro toto. NWP-AY1 significa seguramente las flechas
incendiarias lanzadas por los sitiadores (cf. Is 50,11). El v. 5,
que comienza himnicamente, habla de «lo temible» que es Yahvé
como juez. A propédsito de NI («temible»), cf. el v. 8 y Sal
47,3. La forma de comparativo, con su cardcter que aparece clara-
mente en "IN («que los collados»), podria aludir a la idea de
una «competencia» entre los «lugares de culto mas excelsos» (cf.
el comentario a Sal 68,16s); Is 2,2.6 presupone que un ejército
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de valientes guerreros marcha contra Jerusalén (cf. Sal 48,5ss).
Se trata de m¥270n («los reyes», Sal 48,5), de los PIR™2I51 («re-
yes de la tierra», Sal 76,13). Sin embargo, todos estos poderes
«se hunden en el suefio», se quedan paralizados ante la terrible
manifestacién del Dios que reina en Sioén. JnIYan («ante tu ame-
naza», v. 7) nos recuerda las palabras de represion del Dios crea-
dor, que con su palabra poderosa dispersa las aguas del caos (cf.
Sal 18,16; 104,7; Is 50,2), y también las amenazas que con su voz
de trueno lanza el Dios juez (cf. Sal 46,7; Is 17,13). Concepcio-
nes de Yahvé, caudillo guerrero de Israel, es decir, tradiciones
tomadas del dmbito de la «guerra santa», se entremezclan con
las tradiciones cultuales (originariamente de cardcter mitico). El
Dios que se manifiesta en Sién es apY> "nYN («el Dios de Ja-
cob»; cf. Sal 46,8.12). DYDY 237 («el jinete y €l corcel») nos re-
cuerda a Ex 15,1. En la «ira», Yahvé se manifiesta como R (v.
8). Nadie podré permanecer en pie ante él, cuando Dios haga su
aparicién para juzgar. El «Dios altisimo» es el «Dios del cielo»
(cf. Introduccién § 10, 1). Desde el cielo llega al juicio y difunde
por todo el mundo temor y estremecimiento (cf. Sal 96,13; 98,9).
Yahvé es juez (cf. Sal 7,7ss; 75,8 y passim). Su juicio contra los
poderosos significa salvacion para los IRy («pobres o desgra-
ciados de la tierra»), que —encomendindose a 1a proteccion de
Yahvé (cf. Introduccion § 10, 3)— se hallan frente a los YIR™23%n
(v. 13). El Dios de Israel es el juez de las poderosas fuerzas del
caos y el Salvador de los desamparados (cf. Sal 75,11).

La correccién efectuada en el v. 11 (cf. supra) no debe dar
motivo para una actualizacién histérica. H. Schmidt explica con
razén que «Edom» y «Jamat» designan a los pueblos que habitan
al «sur» y al «norte». Por tanto, el v. 11 se refiere al homenaje
rendido por pueblos extranjeros. El v. 12 exhorta a los pueblos
vecinos a hacer votos y presentar ofrendas (cf. Sal 2,11; 68,30; Is
18,7). La exhortacion tiene cardcter de ultimatum (cf. el comen-
tario a Sal 2,10s; 75,5ss). Para terminar, el v. 13 resume el conte-
nido del salmo. Yahvé humilla la actitud (arrogante) de los sobe-
ranos y se manifiesta como «temible» para los poderosos de la
tierra (cf. también Sal 75,11).

Finalidad
¢ Qué significa para el curso del mundo la presencia y la auto-

manifestaciéon de Dios en Sién? Esta pregunta, de gran amplitud,
recibe respuestas —en una de sus facetas— en el Sal 76. El Dios

™



de Israel destruye todos los instrumentos de guerra, todos los
simbolos de la arrogancia humana. El vence a los «reyes de la
tierra» (YINR735N), a los cabecillas del caos. El temible juicio de
Dios se da a conocer desde el lugar de su presencia. «Alli» (v. 4)
tiene lugar ese juicio. El juicio divino se encamina a la paz
(mYw); significa ayuda y salvacién para los «pobres» (v. 10). Al
escuchar las escasas palabras del Sal 76, que llegan hasta las rea-
lidades tltimas, la comunidad del nuevo testamento tendrd que
preguntarse nuevamente acerca del reinado salvifico del Sefior
de la historia. El antiguo testamento es testigo permanente de la
relevancia de la praesentia Dei en la comunidad para la realidad
politico-histérica y el acontecer de este mundo. Dios es el Sefior
del cielo y de la tierra. Y estd ahi presente: en la Iglesia. Dios es
el Sefior de las naciones, y hace ostentacién de su poder. Toda
limitacién o espiritualizacion de los enunciados del salmo falsea-
ria el sentido y la intencién del mismo.



Salmo 77§

«RECORDARE LAS OBRAS DE YAHVE»

Bibliografia: 1. Low, Psalm 77, 5, en Festschrift fur K Marn (1925)
194-196; A. Lauha, Die Geschichtsmotive in den alttestamentlichen Psal-
men: Annales Academiae Scientiarum Fennicae (1945) 68s; A. Weiser,
Psalm 77. Emn Beitrag zur Frage nach dem Verhaltrs von Kult und Heus-
geschichte: ThLZ 72 (1947) 133-140; H. G. Jefferson, Psalm 77: VT 13
(1963) &7ss: W. Schottroff, ‘Gedenken’ im alten Onent und wm Alten
Testament, WMANT 15 (1964) 131s; J. Jeremuas, Theophanie, WMANT
10 (1965) 26s; Y. Feenstra, Le Dieu qui fait merveille (Ps 77,15): Revue
due Clergé Africain 22 (1967) 252-257; P. Graham, A Study wn Faith
and History: RestQ 18 (1975) 151-158.

10

Para el director del coro. Segiin Yedutin®. De Asaf. Un salmo.

Clamo a ‘Yahvé’®, gritaré.

Clamo a ‘Yahvé’* para que me oiga.

En el dia de mi angustia busco al Sefior;

mi mano “¢ esta extendida sin cansarse.

Mi alma rehtdsa que la consuelen.

Cuando pienso en ‘Yahvé’®, tengo que gemir;
cuando medito, mi espiritu desmaya. Sela.

T mantienes (abiertos) los parpados de mis ojos;
estoy turbado, pero no hablaré’.

Pienso en los dias de antaifio,

los afios de los primeros tiempos recuerdo®.
‘Medito’® de noche en mi corazén;

reflexiono, mi espiritu indaga.

(Rechazara el Sefior para siempre,

y no volvera nunca a ser clemente?

(Ha terminado para siempre su bondad,

ha enmudecido’ (su) palabra por siempre jamas?
.Se ha olvidado Dios de ser misericordioso,

0 ha encerrado su compasién en la ira? Sela.



11 Entonces dije: jEste es mi ‘dolor’:
que la diestra del Altisimo ha cambiado!
12 Recordaré* las obras de Yahvé,
si, recordaré tus maravillas de antaiio.
13 Meditaré sobre todo lo que has hecho,
reflexionaré sobre tus acciones.
14 ‘Yahvé’!, tu camino (trascurre) en santidad.
;Qué dios hay tan grande como ‘nuestro’™ Diog?
15 ;T4 eres el Dios que hace maravillas,
has revelado tu poder entre las naciones!
16 Con (tu) brazo has redimido a tu pueblo,
a los hijos de Jacob y de José. Sela. .
17 Las aguas te vieron, oh ‘Yahvé'®,
las aguas te vieron, temblaron;
los océanos primordiales también se estremecieron.
18 Derramaron aguas las nubes,
el trueno resond (en los) nubarrones;
también tus dardos salian disparados por doquier.
19 {El rugido de tu trueno bajo las ruedas®!
Los relampagos iluminaban el orbe,
la tierra tembl6 y vacild.
20 Tu camino, ‘ch Yahvé’ (conducia) a través del mar,
tu senda a través de grandes aguas,
pero nadie veia tus huellas.
21 Conducias a tu pueblo como ovejas
por la mano de Moisés y de Aarén.

a Kenb: PN Qeré; AT,

b Este texto forma parte de la revisién elohista del Salterio. Por
tanto, habra que leer M, en vez de OMON.

¢ Cf. lanotab.

d Por razones métricas habrd que suprimir probablemente n9"9.
El texto se halla sobrecargado y dificilmente podrd corregirse de otra
manera salvando la métrica.

e Cf.lanotab.
f La correccién de 127N para leer Y378 es infundada.

g Hay que pasar 112N del v. 7 al 6. En el v. 6b falta el verbo
(cf. también el metro).

h TM: «Mi tafiido de arpa estd de noche en mi corazén». El texto
se halla indudablemente daiado. G: ®ai &perétnoo, (cf. también S)
= mmn.



i IR en el TM podria referirse (en paralelo con TPN) al «oraculo
de salvacién» (cf. infra); entonces seria innecesaria la correccién 17913
IR que se hace con frecuencia.

i TM: «Esto es lo que me traspasa», 0 quizés «mi dolor» (de 57n).
Lo mejor serd leer el infinitivo de n%n (traspasar) = *m>n. En cuanto a
los problemas exegéticos y otras propuestas, cf. infra, «Comentario».

k Kenb: 12N («proclamaré»); Qeré: 10IN.
1 Cf. lanotab.
m  G: dg 6 Fedg fjudv (cf. también S) = M NYNRI.
i Cf.lanotab.
n Literalmente: «El trueno de tu rugido por medio de la rueda».
o Por razones métricas habrd que insertar aqui M.
Forma

El metro del Sal 77 muestra tres fases diferentes: un comien-
zo desasosegado del cantico (v. 2-3: 3 + 4, 4 + 4 + 3), una
seccién principal (v. 4-17) caracterizada por el metro 3 + 3,y al
final, cuatro versiculos sucesivos de metros trimembres (v. 17-20:
3 + 3 4+ 3). El versiculo final hay que leerlo en metro 3 + 3.
Aunque pudiéramos suponer que el comienzo del cantico se ha-
lla alterado en su texto, sin embargo es indudable el hecho pecu-
liar de que los v. 17ss se apartan claramente de lo que precede.
B. Duhm deduce de ahi que los v. 17ss deben considerarse como
un salmo separado que por descuido se afiadi6 al Sal 77A. Pero
esta explicacién desconoce la peculiaridad del salmo, que debe
concebirse como una unidad (cf. infra).

La pregunta acerca del género del salmo la respondi6é asi
Gunkel en su comentario. Una vez caracterizadas las dos partes
del salmo (v. 1-10.11-21), dijo asi: «La primera de las dos partes
es, por su forma y contenido, una lamentacién; la segunda finali-
za como un himno». Esta caracterizacidn hay que precisarla més.
La primera parte (v. 2-10) contiene el cantico de oracién (n5an)
de una persona que habla en favor de la comunidad nacional,
como mostraremos mdas adelante. A propdsito de n>an, cf.
Introduccién § 6, 2. Los v. 11ss ofrecen la conmemoracién de las
grandes obras y prodigios de Yahvé (cf. W. Schottroff). La visién
retrospectiva se efectiia mediante una alocucién himnica (cf. F.
Criisemann, Studien zur Formgeschichte von Hymnus und Dan-
klied in Israel, WMANT 32 [1969] 195s). Dentro del himno, la
seccidn de los v. 17-20 es un elemento independiente: la descrip-
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c16n de una teofania (J Jeremmas, Theophanie, WMANT 10
[1965] 26s).

Marco

El que pronuncia el céntico de oracién (v 2ss) se describe a
si mismo en sus angustias y aflicciones De noche anda cavilando
y se atormenta (v 57) Pero no es una afliccién «individual»,
que afecte a una persona, la razén de su angustia y dolorosa
reflexién El rechazo del pueblo de Dios es lo que afhige dura-
mente al que aqui ora (v 9s) En torno al destino de Israel giran
«de noche» las reflexiones Como la afliccién de que se habla
dura ya desde hace mucho tiempo, podriamos pensar en los tiem-
pos del destierro Un individuo que se ve afhigido también «per-
sonalmente» por la desgracia del pueblo de Dios (v 3), clama a
Yahvé Pero no discute con Dios (v 5) Como Yahvé guarda
silencio (v 9), el orante hace que sus pensamientos y sus recuer-
dos se remonten a la época de las grandes demostraciones bésicas
de la salvacién divina en la histona y de sus grandes prodigios
(v 12ss) Con estilo himnico va evocando la soberania ejercida
por Yahvé v su mantfestacion (teofania) en los tiempos antiguos
Diversos elementos de esta recapitulacion podrian proceder del
culto de Israel en las festividades (A Weiser) En cuanto a la
techa, podrfamos pensar en los dias del destierro o en los que
siguieron al mismo

Comentario

Sobre nxin%, cof Introduccién § 4, 17 Sobre NMTTSy,
cf Introduccién § 4, n ° 18 Sobre minm, ¢f Introduccién § 4,
n°?2

Como es usual en los canticos de oracion un mdividuo, el Sal
77 comienza con una invocacidén a Yahvé La repeticién es sefial
del vigor particular del llamamiento (cf también Sal 2,5) En
cuanto a los tiempos verbales, hay que tener en cuenta que la
afliccion de la que el salmusta se lamenta todavia perdura Por
eso, hay que preferir la traduccién en tiempo presente El grito
pretende salvar la mmensa distancia de la lejania de Dios El
orante «busca» a Dios w77 designa aqui en sentido bastante
mtenso el anhelo por la presencia de Yahvé En la oracién se
mantiene la mano extendida (sobre el gesto, cf Sal 143,6) nMiNn
"wa3 omin («mt alma rehisa que la consuelen», v 3) estas pala-



bras significan que el salmista rehdsa cualquier consuelo superfi-
cial. El Sal 77 nos permite reconocer una seriedad y una hondura
en la bisqueda de Dios que nos asombra constantemente. Siempre
que el orante piensa en Yahvé, su pensamiento va acompafiado de
los gemidos de una persona que no encuentra certidumbre ni sosie-
go. Esté cerca de la desesperacion ("M qQUYNN, «mi espiritu des-
maya», cf. también Sal 142,4; 143,4). NMNR («td mantienes [abier-
tos]», v. 5) tiene propiamente el significado de: «tii has retenido».
I. Low piensa en la acci6n de abrir desmesuradamente los ojos por
el terror (Festschrift fiir K. Marti, 194s). Pero se ajustaria mds al
contexto la imagen de que Yahvé «mantiene abiertos» los ojos del
salmista, es decir, que ha enviado el insomnio como un anatema
sobre el que inquiere y se lamenta. La preocupacion porque Dios
ha rechazado a su pueblo mantiene despierto al orante solitario.
Pero rechaza toda idea de irritarse con Dios. 73T RY («no habla-
ré») debe interpretarse como en Sal 39,2s. En silencio, el salmista
acepté la carga de una interminable reflexién e inquisicién noche
tras noche (v. 7). Sobre esta descripcién del cavilar y cavilar, cf. el
comentario a Sal 73,16. A. Cohen explica N9'92 («de noche»)
como «imagen del periodo en que la nacién estuvo sumida en la
noche durante el destierro»; pero sin duda se piensa en las noches
que el salmista pasa cavilando y pensando sobre ¢l pueblo de Dios
(que se hallaba probablemente en el destierro).

En los v. 8-10 se hacen graves preguntas (cf. Sal 79,5; 85,6;
89,47). El pueblo de Dios se halla «rechazado» (m). ;Se prolon-
garé esta situacion por tiempo indefinido (@M517)? (no recibird
ya Israel ninguna sefial del agrado de Yahvé y de su carifio salva-
dor? ;se ha agotado su bondad? (Sobre 70N, cf. el comentario a
Sal 5,5-8). {No se pronunciard ya ningtn «ordculo de salvacién»?
1N podria referirse a la palabra concreta de Dios que se trasmite
como prueba de la bondad divina en respuesta a una lamentacién
(cf. J. Begrich, Das priesterliche Heilsorakel: ZAW 52 [1934] 81-
92). El orante pregunta insistentemente acerca de la misericordia
de Dios (v. 10). Aqui —y también por lo que sigue— se ve clara-
mente que el rechazo de Israel representa la verdadera afliccidn,
que nos permite entender el sentido del Sal 77.

Surgen ahora dificultades sobre la interpretacién del v. 11. H. Gun-
kel opina que la expresién adversativa 7IRY anuncia que se entra en
una nueva idea (cf. Sal 55,7; Job 29,18; Lam 3,18). Y asf, el v. 11 es
aplicado, en cuanto al sentido, a lo que viene a continuacién. Gunkel
corrige: NN y Nmw. La frase se interpreta entonces como una pre-
gunta negativa formulada con enojo (cf. GesK § 150ab):

8-10



11-16

(1] ¢

«Pero yo digo: (Puede haberse cansado?

;ha cambiado la diestra del Altisimo?»

Ahora bien, el v. 11 jpertenece realmente a lo que viene a continua-
cién? ;no se trata sencillamente de la conclusion de los v. 2-11? Segura-
mente, ese versiculo marca la transicién a un nuevo movimiento del

pensamiento (cf. sSupra).

En vez que quejarse Y rebelarse desesperado (v. 5), el salmis-
ta cambia ahora por completo y se pone a considerar las grandes
obras de Yahvé. Quiere cobrar 4nimos contemplando los prodi-
gios que Dios ha obrado en favor de Israel. Pasa ahora del cla-
mor del lamento (v. 2) y de la atormentadora meditacién (v. 4.7)
a un consolador recuerdo y reflexién. El repetido 12IR 0 MR
(«recordaré») indica (como en el v. 2) la intensidad con que el
salmista quiere evocar ahora las demostraciones del poder de
Yahvé en la historia de la salvacion. "Nn («meditaré») en el v.
13 est4 en claro contraste con srmin (G, S) del v. 7. Es el progre-
so salvador: no quedarse ya mirando fijamente la oscuridad ni
cavilar sobre el rechazo, sino contemplar la luz de los grandes
prodigios de Dios en los acontecimientos bésicos de la historia.
Con esta contemplacion (v. 13) el lamento se convierte en cénti-
co de alabanza. A partir del v. 14 domina el himno. El v. 14 debe
considerarse como una idea de validez inmediata para los tiempos
actuales. Cuando el salmista se vuelve a contemplar las proezas
salvificas del deus revelatus, s¢ hace bien patente: 7977 YWTpa min?
(«Yahvé, tu camino transcurre en santidad»). Las obras y los
caminos de Dios no estdn al alcance del hombre (Is 55,8ss); se
hallan en un esplendor inaccesible y que consume. El, Yahvé, él
es el Santo (Sal 71,22; 89,19), el «enteramente Otro» (der ganz
Andere). Sus actos salvificos dan testimonio de lo incomparable
que él es (cf. Ex 15 ,11). Y este Dios es MNPR («nuestro Dios»,
v. 14b), jel Dios de Israel! (v. 16b).

Lo mejor es traducir el articulo en 98 (v. 15a) por: «T4, td
solo, eres el Dios que hace maravillas» (cf. Sal 72,18). El v. 15a
marca una afirmacién de exclusividad, que adquiere todo su sig-
nificado por la referencia que se hace a la demostracién del po-
der de Dios entre las naciones. Los elementos universales en el
Sal 77 estén asociados con rudimentos de la tradicién cultual del
MY («el Altisimo», V- 11), que tiene su sede en Jerusalén (cf.
Introduccién § 10, 1).

En el v. 16 se hace resatar la liberacion de la servidumbre de
Egipto como el mayor acto salvifico de Yahvé. En todo el anti-

guo testamento es el acto milagroso por excelencia. A propdsito



de 7R3 («redimir»), cf. J. J. Stamm, Erlosen und Vergeben in
Alten Testament (1940) 36. qu1 2pYr 11 («los hijos de Jacob y
de José») significa «la totalidad de Israel» (cf. Sal 81,6; M. Noth,
Uberlieferungsgeschichte des Pentateuch [1948] 231, nota 571). Es
verdad que qD1 hace referencia al grupo de tribus de Palestina
central y, por tanto, al Israel del norte, pero se trata seguramen-
te de una exageraciéon de Gunkel el basarse en esta razén para
creer que es posible que el salmo proceda del Israel del norte.

Entre los v. 17ss hay algunos versiculos que dan la impresién
de ser particularmente arcaicos y que seguramente fueron toma-
dos de otras partes por el salmista. Estos versiculos se caracteri-
zan por el metro tricola (3 + 3 + 3, en los v. 17-20) y por el
paralelismo sinonimico. Los v. 17-20, trimembres y arcaizantes,
se hallan enmarcados por los v. 16.21 que se refieren claramente
al milagro del mar. Pero se ve enseguida que los v. 17-20, consi-
derados aisladamente, proceden de otros 4mbitos de concepcio-
nes y tradiciones. El v. 17 habla de la victoria sobre los océanos
primordiales (MMNnN) anteriores al mundo. En los v. 18.19 se
habla de la manifestacion del Dios del trueno. Tan sélo en el v.
20 vuelve a aparecer el milagro del mar. Observamos, pues, cla-
ramente la mezcla de diversas tradiciones miticas e histdrico-sal-
vificas. Son notables las relaciones entre las expresiones del v.
17 y Sal 18,8-16; 114,3.5. En el v. 18 encontramos ecos de los
acontecimientos de epifanfa descritos en el Sal 29. Indudable-
mente, en los v. 17-20 hallamos un elemento peculiar e indepen-
diente: la descripcién de una teofania (cf. J. Jeremias, Theopha-
nie, WMANT 10 [1956] 26s; alli podrdn verse estudiadas con
més detalle las cuestiones particulares y las conexiones). Desde
el punto de vista de la historia de las religiones, los elementos de
las imdgenes con que se describe la teofania se derivan de las
caracteristicas de la esencia y actuacién de Baal, segin la mitolo-
gia cananea. «La descripcidon de un Dios que, por un lado, cabal-
ga sobre las nubes en medio de la borrasca y la tempestad y que
maneja como arma ¢l rayo y que, por otro lado, subyuga victorio-
samente al mar, se explica fadcilmente por la adopcién de las carac-
teristicas esenciales de Baal: el Dios de las tormentas ha salido
victorioso en su lucha con el mar» (W. H. Schmidt, Alttestamentli-
cher Glaube in seiner Geschichte [*1975] 166; alli puede verse més
bibliografia). Sobre el vehiculo celestial en el v. 19, cf. Ez 10,2.6;
3,13. En el himno, todos los enunciados y descripciones que lee-
mos en los v. 17ss sirven para la glorificacién del «Dios Altisimo»
(75, v. 11b), quien como creador (v. 17) y rey de los cielos (v.
18s; cf. Sal 29,10) fue y es el redentor de su pueblo (v. 16).

17-21



En el contexto del salmo, el v. 20b tiene seguramente un
sentido especial: los prodigios divinos no dejaron huella. El Dios
santo se hallaba presente de manera invisible (v. 14). En este
Dios deposita su confianza el salmista con el versiculo final. Yah-
vé conducia (y conduce) a su pueblo como un rebafio. Sobre
INXD, cf. Sal 74,1; 78,52.70. Moisés es considerado aqui (junto a
Aarén) como el caudillo de Israel (cf. 1 Sam 12,6s; 1 Re 8,53;
Sal 103,7).

Finalidad

El Sal 77 refleja, en primer lugar, el profundo sufrimiento de
un orante porque Yahvé ha rechazado a su pueblo. Todas sus
ideas y sentimientos giran en torno a Israel. La comunidad de
Dios es la base que sustenta y el centro mismo de su existencia.
Con gran dificultad y sin consuclo, el orante, que anhela certeza
y salvacidn, tiene que soportar la lejania de Dios, el ocultamiento
de Yahvé.

Pero en el salmo se produce un giro, cuando el que se lamen-
ta se decide a evocar los hechos prodigiosos llevados a cabo por
Dios en favor de su pueblo (v. 12ss). La confesiéon de que todos
los caminos de Dios son santos (v. 14) brota, no de la conciencia
de la distancia que le separa del deus absconditus, sino del en-
cuentro con los grandes milagros y obras del deus revelatus. Aqui
es donde se reconoce la grandeza e incomprensibilidad, la majes-
tad y singularidad del Dios de Israel. Y, asi, el absorberse en la
alabanza de los acontecimientos de la salvacidn se convierte en
consuelo que supera todas las tentaciones. A la vista de las mara-
villas que Dios ha obrado, ya no puede haber duda sobre la
fidelidad salvifica de Dios. Si, la santidad es aquella perfeccién
que determina y da fundamento a toda la conducta de Dios con
respecto a Israel. La cercania «sin huellas» (v. 20b) —sin dejar
pruebas visibles de su intervencién—: he ahi la manera en que
Dios actda con su pueblo. Y todos los milagros creadores (v. 17ss)
se realizan bajo este signo.



Salmo 78

EL MISTERIO DE LA HISTORIA

N
Bibliografia G von Rad, La predicacién levitica en los libros de las
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1 Maskil. De Asaf.
iEscucha, pueblo mio, mi ensefianza,
inclinad vuestro oido a las palabras de mi boca!
2 Abriré mi boca para la sentencia,
proclamaré enigmas de la antigiiedad.
3 Lo que hemos oido y conocido,
lo que nuestros padres nos contaron,
4 no lo ocultaremos a sus® hijos,
sino que contaremos a la generaci6én venidera:
los hechos gloriosos de Yahvé y su poder
y los milagros que hizo.
5 Establecié un testimonio en Jacob,
asenté una ensefianza en Israel
y mandé a nuestros padres
que se la ensefiaran a sus hijos,



6 para que los conozca
fa generacién venidera,
los hijos futuros;
para que también ellos se levanten y los cuenten a sus hijos,
7 y ellos depositen su confianza en ‘Yahvé’®
y no olviden las obras de Dios
y guarden sus mandamientos
8 y no lleguen a ser como sus padres,
una generacién porfiada y rebelde,
una generaciéon de mente inestable,
con un espiritu que no se mantiene fiel a Dios®.
9 [Los efraimitas, armados como arqueros,
volvieron la espalda en el dia de la batalla}®.
10 No guardaron el pacto de ‘Yahvé’s,
no quisieron caminar en su ensefianza.
11 Olvidaron sus obras
y los milagros que les habia mostrado.
12 En presencia de sus padres hizo milagros
en la tierra de Egipto, en los campos de Zoan.
13 Dividié el mar y los hizo pasar;
contuvo las aguas como una presa.
14 Los guié de dia con la nube,
y toda la noche con un resplandor de fuego.
15 Hendi6 rocas en el desierto
y les dio a beberf abundantemente como aguas primordiales.
16 Hizo brotar arroyos de la pefia
y fluir aguas como rios.
17 Pero ellos seguian pecando contra él,
encolerizando al Altisimo en la tierra 4rida.
18 Tentaron a Dios en sus corazones,
exigiendo en su avidez comida.
19 “¢ Dijeron: ;Podra Dios también
preparar una mesa en ¢l desierto?
20 Si, golpeé la roca
y fluyeron aguas,
manaron arroyos;
pero ;puede dar también pan
0 proporcionar carne a su pueblo?
21 “P Lo oy6 Yahvé y se encolerizo;
un fuego se encendié en Jacob,
[y se alzé célera en Israel}'
22 porque no creian en ‘Yahvé
y no confiaban en su ayuda.
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24
25
26
27
28
29
30
31

32
33
34
35
36
37

38

39
40

41

Pero ordené a las nubes alla arriba, sv
abri6 las puertas del cielo,

hizo que lloviera sobre ellos mana ¢

y les dio grano del cielo.

Cada cual comié pan de los fuertes,

envié alimento “! en abundancia.

Hizo que se desencadenara en el cielo el viento del este,
con poder llamé al viento del sur,

hizo que lloviera “™ carne como polvo,

aladas aves como arena.

Hizo que cayeran en medio del campamento,
alrededor de su morada.

Comieron, quedaron bien saciados;

les trajo lo que tanto deseaban.

No desistian ellos de su codicia;

todavia estaba la comida en su boca,

cuando se alzé contra ellos la célera de ‘Yahvé'™.
Maté (a muchos) de los més distinguidos entre €llos,
abatio a jovenes de Israel.

A pesar de todo, seguian pecando

y no creian en sus milagros.

Entonces hizo que sus dias se desvanecieran en la nada,
sus afios en terrores.

Cuando los mataba, si, entonces le buscaban,
se arrepentian y preguntaban por Dios.
Pensaban que ‘Yahvé’® era su roca

y el Dios Altisimo su redentor.

Pero con la boca le engafiaban

y con la lengua le mentian.

Y su corazén no permanecia firme en él,

no se mantenian fieles a su pacto.

Sin embargo, €l era misericordioso,
perdonaba la culpa

y no los aniquilaba.

A menudo apartaba su célera

y no suscitaba su furor.

Pensaba que no son mas que carne,

un soplo que pasa y no retorna.

iCudntas veces le encolerizaron en el desierto,
le irritaron en la estepa!

Tentaban a Dios incesantemente,

Entristecian al Santo de Israel.
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No se acordaban ya de su mano,

del dia en que él los rescaté del enemigo,
cuando hizo sus sefiales en Egipto

y sus milagros en los campos de Zodan.

Convirtié en sangre sus rios,

también sus arroyos, para que nadie pudiese ya beber.
Les envi6é moscas que los devorasen,

y ranas que los aniquilasen.

Sus cosechas las entregd a la oruga,

el fruto de su trabajo, a la langosta.

Asol6 con pedrisco su vifiedo,

y Sus moreras con granizo.

Entregé su ganado a la ‘peste’®,

y sus rebafios, a las epidemias.

Envié6 entre ellos el ardor de su cdlera,
indignacion, furor y afliccién:

un ejército? de mensajeros de desgracias.

Dio curso libre a su célera,

no arrebaté de la muerte sus almas,

(sino que) entregé su vida a la peste.

Golpeé a todo primogénito en Egipto,

a la primicia de ‘su’? energia en las tiendas de Ham.
Hizo salir como ovejas a su pueblo,

las guié como un rebafio por el desierto.

Los condujo con seguridad, no sentian temor,

a sus enemigos los cubrié el mar.

Los trajo a su tierra santa,

a la montafia que su diestra habia adquirido.
Expulsé pueblos de delante de ellos,

se los repartié a suertes como herencia,

hizo que en sus tiendas habitaran las tribus de Israel.
Pero ellos tentaron, encolerizaron

a ‘Yahvé’", el Altisimo,

no guardaron sus testimonios.

Fueron infieles y pérfidos como sus padres,
fallaron como arco engaiioso.

Le encolerizaron con sus lugares altos,

le irritaron con sus imagenes.

‘Yahvé’s lo percibié y se indignd,

rechazé de lleno a Israel.

Destruyé su morada en Silg,

la tienda en que él ‘habitaba’* entre los hombres.
Rindié cautivo su poder,

su magnificencia en manos del enemigo. & g st osh



62 Entrego su pueblo a la espada
y se enfurecié contra su heredad.
63 A sus jévenes los devoroé el fuego,
sus doncellas no tuvieron cantico nupcial.
64 Sus sacerdotes cayeron por la espada,
a sus viudas no las dej6é lamentarse.
65 Entonces desperté el Sefior como quien ha estado durmiendo,
como un héroe que ‘se alza’* de la embriaguez.
66 E hiri6 a los enemigos haciéndolos retroceder,
vergiienza eterna puso sobre ellos.
67 Desprecié la tienda de José,
no eligié la tribu de Efrain.
68 Pero escogi6 la tribu de Juda,
el monte Sién que él amaba.
69 Edificé su santuario ‘como las alturas del cielo’,
como la tierra que ha establecido para siempre.
70 Eligi6é a David, su siervo,
lo sac6 de los apriscos del rebafio.
71 Lo trajo de cuidar los animales que criaban,
para que pastorease a Jacob, su pueblo,
y a Israel, su heredad.
72 Y los pastored con corazén puro,
los condujo con mano inteligente.

a El sufijo que aparece en el TM es absolutamente correcto; es
infundada la enmienda que pretende leer 1320,

b Este texto forma parte de la revision elohistica del Salterio. Por
tanto, aqui habrd que leer M7, en vez de WNYN.

¢ Es discutido 5N; muchos manuscritos leen “9R. Sin embargo, es
preferible conservar el TM.

d Elv. 9 interrumpe claramente la conexién de las ideas. Muchos
comentaristas consideran el versiculo como un fragmento erratico que
debe relacionarse con el v. 67. Sin embargo, H. Gunkel supone que
encontramos aqui un texto corrompido que puede enmendarse. Corrige
DMaR M2 y lee @18 013 («hijos desenfrenados»), y luego en vez de
TI7w1 (sin vocales) lee O17wn («engafiosos»), y en vez de 12an Nwp
lee [N]91a0 nwpo («como un arco que se curva»). Sin embargo, esta
conjetura es demasiado rebuscada. El v. 9 sigue sin explicaciéon y no
debe determinar en ningun caso la idea principal de todo el salmo (en
contra de B. Duhm). Posiblemente el v. 9 sea una glosa del v. 8.

e Cf. lanotab.

- f G alivia la frase introduciendo el sufijo que se halla presente
implicitamente: TpwN.
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31
35
48
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51

56
59

65

69

g Elv. 19 comienza con una amplificacién que se reconoce clara-
mente (T*1YR2172TN), pero que hay que suprimir las razones métricas;
TM: «Y hablaron contra Dios...».

h Enelv. 21 la transicién se ha aliviado insertando posteriormente
195.

i El sorprendente duplicado del hemistiquio anterior debe enten-
derse probablemente como una adicién para acentuar y recalcar.

j Cf.lanotab.

k  59RY («para que [lo] comiesen») es una adicién explicativa.

1 ©n% habrd que suprimirlo por razones métricas; podria ser una
complementacién para facilitar el sentido.

m 1YY es una adicién encaminada a facilitar el sentido y debe
suprimirse por razones métricas.

n Cf.lanotab.
i Cf.lanotab,

o Un manuscrito y ¢’ leen 1279 («a la peste»); esta lectura es po-
sible, porque el paralelo m*aw7 puede traducirse por «epidemias». So-
bre q©1 (cf. en ugaritico el nombre divino r§p) consiltese KBL 911;
sobre el lugar paralelo 937 — qw1: Hab 3,5; Dt 32,24,

p Cf.KBL577.

q Segln tres manuscritos, G, ¢’, S y T, habrd que leer 0)IR para
ajustarse al sentido.

+% r Cf.lanotab.
s Cf.lanotab.

' 't TM: «hizo habitar»; pero, segin G, ¥, Sy T, habré que leer 12¥.
Habré que preguntarse luego si el extrafio término DR no se referird
entonces (como en Os 6,7) al topénimo Adan (Tell ed-Damiya); cf. H.
W. Wolf, BK XIV/1, 154.

u  Durante algin tiempo se quiso derivar 3nn (TM) de la raiz
M1, de la lengua édrabe («hallarse vencido»); T: «ponerse sobrio», cf.
también KBL 881. Sin embargo, lo més sencillo serd leer mmann.

v TM: «como las alturas» es una soluciéon errénea. Hay que leer
o3 (cf. Sal 148,1).

Forma

En el Sal 78 predomina el metro 3 + 3. Puede detectarse en
casi todas partes, aunque no es posible reconstruirlo en todos los
versiculos. Asi, por ejemplo, no seréd posible completar el metro
3 + 2 en los v. 7af3b.33.46 hasta lograr el metro normal afia-



diendo en cada caso Y3 en el segundo hemistiquio (en contra de
lo que sugiere H. Gunkel). En otras partes aparecen también
irregularidades. Asi, por ejemplo, se encuentra el metro 3 + 4
enelv. 8afb y el metro 4 + 3 en los v. 45.53. Hay versos trimem-
bres con el metro 2 + 2 + 2: v. 6a.20acfy.38a0fy.56; se encuen-
tra, ademas, el metro 3 + 3 + 3 en los v. 31.49.50.71, y el metro
3+3+4enelv. 55,

El Sal 78 es, en muchos aspectos, una pieza Gnica en el anti-
guo testamento. Por de pronto, es muy dificil definir el género
de este extenso cdntico. Por su contenido, podriamos considerar-
lo como un «salmo histérico». En él se desarrollan himnos y
canticos de accion de gracias. Pero son curiosas las intenciones
que se dan ya a conocer en los primeros versiculos. En los v. 1-2
se anuncia un poema sapiencial. Por el contrario, en el v. 4 se
hace referencia —como en el introito himnico— a las grandes
acciones salvificas de Dios. Y en los v. 5-11, sefialandose la 17N
establecida en Israel, se da a conocer que el salmo es una exhor-
tacién y advertencia que brota ya de las primeras péginas de la
historia de Yahvé con su pueblo. Vienen luego, en los v. 12ss,
visiones retrospectivas de los acontecimientos histéricos. El com-
positor del cantico recoge diversas tradiciones de la época de
Moisés hasta David, y —como veremos— las combina de manera
independiente y les da una orientacién tendenciosa. No es dificil
reconocer principios de la historiografia deuteronomista en la
manera de tratar los materiales histéricos. Todo el salmo tiene
acento didéctico. Habria que hablar de que en el Sal 78 se desa-
rrolla una enseflanza sobre la historia. Pero, sea cual sea la defi-
nicién que se dé en concreto, el salmo pertenece al grupo de
formas de los poemas didacticos (cf. Introduccién § 6, 5). «En su
forma actual el Sal 78 es un impresionante poema didéctico que,
recogiendo, seleccionando y combinando tradiciones ya existen-
tes y s6lidamente establecidas, ensefia a entender la accién salvi-
fica de Dios y la tord de Yahvé como una promesa y una interpe-
lacién para el presente» (D. Eichhorn, Gott als Fels, Burg und
Zuflucht [1972] 67).

El poema didactico del Sal 78 comienza con una «férmula
para iniciar la ensefianza» (cf. Job 15, 17s), que desde un princi-
pio hace referencia a un secreto, a un «enigma», que permanece
oculto en la exposicién que se hace de la historia, pero que ahora
se va a revelar en forma sapiencial y did4ctica. Puede indicarse
va desde ahora algo de su sentido: el misterio de la historia de
Israel con su Dios es la incesante actividad salvifica de Yahvé,
por un lado, y el también incesante alejamiento del pueblo, por



otro. Hay que hacer que destaquen con mayor relieve los detalles
de todo esto, a fin de que aparezca claramente la intencién de
todo el conjunto y el misterio que en él se encierra,

Si intentamos conocer la estructura de este extenso salmo,
entonces tendremos que observar las secciones que se marcan
por la forma y por los temas: v. 1-11, introduccion; v. 12-31, los
milagros obrados en el desierto; v. 32-41, la continuada aposta-
sia; v. 42-53, la liberacién y salida de Egipto; v. 54-64, la distri-
bucién de la tierra y el juicio de Dios en tiempo de los filisteos;
v. 62-72, el despertar de Yahvé y la eleccién de Sidn y de David.

Por su forma y por su contenido, el Sal 78 tiene afinidad con
la predicacién levitica que figura en la obra histérica de las Cré-
nicas, pero se diferencia de ella en cuanto a la expresién poética
(sobre la predicacion levitica, cf. G. von Rad, La predicacién
levitica en los libros de las cronicas).

Marco

La leccion histdrica del Sal 78 va dirigida a Israel. El v. 1
comienza con las palabras: «Escucha, pueblo mio...». La intro-
duccién es la férmula para iniciar la enseiianza. Con A. Weiser,
podriamos considerar una fiesta de culto como el momento para
hacer la exposicién didéctica acerca de la historia, pero sin que
podamos especificar de qué fiesta y de qué fase del culto se trata.
Bastard lo siguiente: el cantor, probablemente un sacerdote
(levitico), se dirige como maestro sapiencial a la comunidad y
la interpela llaméndola «pueblo mio», algo parecido a como el
maestro de sabidurfa se dirige a su discipulo llamandolo «hijo
mio». Los temas histéricos que se van enunciando en la «predica-
cién sapiencial», afirma el maestro y cantor que los ha recibido
de la tradicién oral (v. 3s.6). Y aunque un anélisis critico de las
tradiciones que aparecen cn el Sal 78 demuestra que se recurre
en gran parte a los relatos de las fuentes J y E, sin embargo esta
observacién no excluye que estas mismas tradiciones se hayan
ido trasmitiendo verbalmente de generacidon en generacién. Es
digno de tenerse en cuenta que en nuestro salmo hay muchos
matices de la exposicion de las tradiciones que no aparecen en
las fuentes J y E, y hay también libertad en la manera de agrupar
y disponer internamente los materiales.

Ahora bien, a prop6sito de la determinacién del «marco» del
salmo, hay que tener también en cuenta otra idea. El Sal 78 estd
enraizado en la tradicién de Sién (v. 65-72). La eleccién de Sién



y la de David constituyen el punto culminante y el cierre del
salmo didactico; y también el nombre divino 172V («Altisimo»),
que aparece con frecuencia y que procede de la tradicién cultual
de Jerusalén, forma parte del vocabulario del cantico, el cual
—por su cardcter y por su teologia de la historia— no puede
negarse que tenga afinidad con el circulo deuteronomista y que
incluso pertenezca a esa escuela (cf. H. Junker, Die Entstehungs-
zeit des Ps 78 und das Deuteronomiuwm: Bibl 34 [1953] 493). Pero,
desde luego, es discutible que debamos llegar hasta el punto de
considerar al autor del salmo como participante en la reforma
del rey Josfas. Serfa concebible mds bien que el cantor se halle
proximo a los circulos literarios de la historia de las Crénicas y
que acentie de nuevo la eleccién de Sién y de David frente a las
pretensiones del Israel del norte (cf. M. Noth, Uberlieferungsge-
schichtliche Studien 1. Die sammelnden und bearbeitenden Ge-
schichtswerke im Alten Testament, Schr. d. Konigsberger Gelehr-
ten Ges. [1943] § 20). La incorporacién de la tradicién de David-
Sién a la historia fundamental de Israel, circunscrita canénica-
mente hasta la conquista de la tierra, se explicaria muy adecua-
damente sobre la base de los intereses y posturas encontradas de
aquella época. Sobre todo, la conexidén entre la concepcién deu-
teronomista de la historia y la poesia sapiencial sugiere también
una datacién posterior al destierro.

Esta datacion histérica fue impugnada por primera vez por
B. D. Eerdmans («con el reinado de David, el salmista llega al
final de sus reflexiones histdricas. Al parecer, sus criticas tenian
que detenerse aqui. Parece que la razon natural de eso es que se
habia llegado asi a su periodo contemporaneo»). También O.
Fissfeldt ha defendido en un estudio la datacién temprana del
Sal 78. También €l hace notar que la mirada retrospectiva que se
dirige a la historia de Israel llega hasta David o Salomén (el v.
69 se refiere probablemente al templo). «No se menciona la divi-
si6én del reino en el afio 930 a. C., y podremos afirmar ademads
que, en el momento de componerse nuestro salmo, esa divisién
probablemente no se habia producido atin». «Asi que el tiempo
en torno al afio 930 a. C. se nos sugiere como terminus ad quem
para la composicién de nuestro salmo» (O. Eissfeldt, Das Lied
Moses Dt 32,1-43 und das Lehrgedicht Asaphs Ps 78 {1958] 36).
En la argumentacién de Eissfeldt, la exégesis del v. 9 y el parale-
lismo que se establece entre todo el salmo y Dt 32 desempefian
un papel importante.

Pero habra que preguntarse si esa explicacion es correcta. El
deslinde que se hace del cuadro histérico no tiene por qué fun-



darse absolutamente en razones historicas Podria tener sus rai-
ces en el canon anterior de la tradicié6n Asi, por ejemplo, en la
época de las luchas por el reestablecimiento del santuario de los
samaritanos, seria perfectamente concebible que se hiciera refe-
rencia a acontecimientos histéricos fundamentales, tal como se
enunciaban en el canon de la historia de la salvacién Tambien
hay que tener en cuenta el acento deuterondmico-deuteronomis-
ta del gran salmo histérico Aqui tenemos una clave decisiva para
la datacion, ademads, la pecular predicacion levitica aparece con
claridad Sobre cuestiones particulares acerca de las referencias
que se hacen en el Sal 78 a fuentes y tradiciones, ¢f J Schilden-
berger, Psalm 78 (77) und die Pentateuchquellen, 231-256)

Los textos hallados en las cuevas situadas a orillas del mar Muerto
nos muestran que la recapitulacion de la historia de la salvacion era un
elemento 1mportante en el solemne ceremomal de la celebracion del
pacto Ast leemos, por ejemplo, en el «Manual de disciplina» (col 1 §
3, lineas 18ss) «Al ingresar nuevos miembros en la ahanza, los sacerdo-
tes y los levitas alabaran a su Dios y Salvador y todas las obras de su
verdad Los que estan para ingresar en la alianza repetiran con ellos
Amen, amen Los sacerdotes contaran las grandes misericordias de Dios
realizadas con sus obras poderosas, y recordaran las gracias que benevo-
lamente ha prodigado en favor de Israel Los levitas enumerardn las
miquidades de los hijos de Israel, todas sus rebeldias culpables y todos
sus pecados, suscitados por la potencia de Behal» (M Jimenez-F Bon-
homme, Los documentos de Qumran, Madnd 1976)

Comentario

Sobre 72wn, cf Introduccién §4,n°5

La mntroduccién al Sal 78 es relativamente prolya Se extiende
desde el v 1 al v 11 Claro que esa gran seccién puede subdivi-
dirse v 1-2 3-4 5-11 Los v 1-2 contienen las notas caracteristi-
cas de la poesia sapiencial La exclamacion "y n»Ry («escu-
cha, pueblo mio») corresponde a la «férmula para la miciacién
de una ensefianza» MY NYNY («escucha, pueblo mio») en Sal
50,7 Sobre la «férmula para la miciacién de una ensefianza», cf
H W Wolff, BK XIV/1, 123s E! cantor y maestro del Sal 78
denomina su ensefianza NN («m1 ensefianza») El sufyjo de la
primera persona de smgular en YN7N, en los escritos mas arcai-
cos del antiguo testamento (y, desde luego, también en los que
fueron mfluidos por la escuela deutenonomaista), se refiere siem-
pre a Yahvé (cf Is 51,7, Jer 9,12, 16,11; 31,33, Os 8,1, Sal
89,31) El maestro sapiencial es el primero que denomina a su



poesia «mi tord» (cf. Prov 3,1; 4,2). Por eso, el término NN en
el v. 1 debe distinguirse nitidamente del término que aparece en
los v. 5.10, porque en estos dltimos casos se trata de la ford de
Yahvé, mientras que en el v. 1, a continuacién inmediata de
7MN aparecen las palabras tipicas del lenguaje sapiencial S¥n
(«sentencia») y MTN («enigmas»). Segin Prov 3,1y 4,2, nmn
en el lenguaje de la poesia sapiencial tiende siempre al significa-
do de «exhortacién», «advertencia», «instruccién». Sin embargo,
aunque el compositor del Sal 78 quiere exhortar y advertir, canta
un «céntico de enigmas»: presenta un poema que encierra en si
realidades misteriosas. El oyente tendra que escudrifiar los mis-
terios, los enigmas y las intenciones didé4cticas ocultas; habra de
escuchar muy atentamente. Sobre este tipo de céntico, cf. Sal
49,2-5. A proposito del v. 2, cf. Mt 13,35. Sobre va1 (hifil, «pro-
clamar»), cf. Sal 19,3; 119,171; 145,7. Sobre el significado de
Svin, cf. O. Eissfeldt, Der ‘maschal’ im Alten Testament (1913);
J. Pirot, Le ‘maschal’ dans I’Ancien Testament: RScR 37 (1950)
565-580; A. R. Johnson, 7¥n, VTSuppl 3 (1955) 162-169.

La oracion de relativo que comienza en el v. 3 llega hasta el
v. 4. Después de la «férmula para la iniciacién de una ensefian-
za», en los v. 1.2, que es una llamada de atencién y que hace
referencia a los misterios del tratado didactico-poético, €l autor
conecta ahora con la tradicién que permitird entender €l conteni-
do didéctico del poema. El cantor no presenta una «doctrina
nueva», sino que recoge las ensefianzas transmitidas por los pa-
dres, aunque se propone hacer evidentemente —como resalta
con claridad en los v. 1.2— que las tradiciones expresen un mis-
terio predefinido, y quiere desvelar una faceta oculta de esas
tradiciones histéricas. Con este fin se expone de nuevo, en forma
narrativa, el complejo de las m9nn (los «hechos gloriosos») y
de las MINY9) («los milagros»; cf. Ex 15,11b). Se anuncia el tema
de los himnos y de los canticos de accién de gracias (cf. Sal 105;
136). Va a darse testimonio de las grandes hazafas de Yahvé en
la historia de su pueblo. Aqui el poeta, que comienza con el
estilo de la poesia sapiencial, se separa claramente de sus fines
tematicos de la NN, que se ocupa esencialmente de las maravi-
llas que hay en el mundo de la creacién. El Sal 78 se halla en la
tradicién de la alabanza tributada a las grandes obras de Yahvé
en la historia de la salvacion.

En los v. 5-11 se introduce un tercer elemento. Mientras que
en los v. 1-2 la intencién de lo misterioso se sefiala mediante el
lenguaje sapiencial, y en los v. 3-4 se da a conocer €l caracter
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tradicional de la transmisién de la historia de la salvacién de
Israel, vemos que en los v 5-11 se habla de la 77N («ensefian-
za») y de la N2 («pacto»), es decir, de los conceptos principales
de la tradicién del Sina1 (v 5 10) Esto es sorprendente, porque
la tradicion histérico-salvifica del antiguo testamento se orienta
cas1 siempre hacia el «breve credo de la historia de la salvacion»
(Dt 26,5b-9, 6,20-24) y no menctona los acontecimientos del Si-
nai, que deben asignarse a otro complejo distinto de tradiciones
(cf G von Rad, El problema morfogenetico del hexateuco, en
Estudios sobre el AT, 17) El Sal 78 demuestra ser también en
este punto muy deuteronomista, porque la correlacion «<nMin e
historia» domina toda la concepcién histérica de esa escuela (cf
H -J Kraus, Gesetz und Geschichte, en Biblisch-theologische
Aufsatze [1972] 50-65) EI autor de la obra historica deuterono-
mista (de Jos 1 a 2 Re 25) hizo que precediera la ley deuterono-
musta a su grandiosa presentacién de la historia, y en sus insercio-
nes histérico-teoldgicas consider6 siempre como fundamentos y
normas «el pacto y la ley» (cf M Noth, Uberheferungsgeschich-
thehe Studien 1, 12ss, 100ss) Tan sélo sobre la base de la nay
de la 11N se micia en el circulo deuteronémico-deuteronomusta
la proclamacién actual de la historia, sus ensefianzas y exhorta-
clones dirigidas a la generacion presente y a la generacion futura
A diferencia de otras presentaciones de los bruta facta de la ac-
c16n salvifica de Dios en una confesién de fe o en un himno, los
deuteronomustas y las personas influidas por ellos no conocen
més que la tradicién historica esbozada a base de la fora, inter-
pretada didacticamente, y trasladada al mismo tiempo a la reah-
dad actual Esta trasmusion tiene sus raices en la «proclamacién
levitica didactica» En este contexto se entiende el tema de la
1N, tal como se escucha en Sal 78,5-11 El termino 7N ha de
entenderse en los v 510 de una manera diferente a como se
entiende en el v 1 En estos dltimos versiculos, el térmmo es
sménimmo de MTY («testimomo», v 5) o de N2 («pacto», v
10) Aqui también aparecen con claridad los ‘theologotimena’
deuteronémicos y deuteronomisticos 11 y N2 son términos
1dénticos (v 10) La nMn que Yahvé estableci6 en Israel (v 3),
es su «pacto» (v 10) Quiere esto decir que es el orden de salva-
c16n y de obediencia, de cardcter fundamental y que sustenta las
relaciones de Dios con su pueblo

La transmisién de la tradicién nMn — N2 trascurria parale-
lamente, en sus origenes, con la transmisién de la historia de la
salvacion, la transmusién verbal de ambos complejos era y sigue
siendo una obligacién para Israel (v 3 5s, cf también Ex 10,2,



13,14; Dt 4,9; 6,7; Sal 44,2ss). En la literatura de influencia deu-
teronomistica se entrelazan las dos obligaciones de transmision;
Yahvé demuestra el cumplimiento de su I*12 en la historia, en
las YR97vn («obras de Dios», v. 7), y la postura recalcitrante
de aquel pueblo frente a la 17N o los MXN («mandamientos»,
v. 7b) aparece con claridad en su actitud ante los prodigios de
Dios en cumplimiento del pacto y ante sus actos de salvacion en
la historia (v. 10s). La enseflanza y la exhortacién, més ain, la
advertencia, queda integrada en la exposicién de la historia gra-
cias al caracter vinculante actual de la ley v del pacto. La historia
de los encuentros entre Yahvé y su pueblo se convierte en un
espejo que refleja la conducta ante el orden de salvacién de la
M2 y ante el sefiorio y la obediencia debida a la NN, Esta
proclamacién didéctica quiere producir «conocimiento» (cf. YT
en los v. 5.6; sobre el significado de @n%R NYT [«conocimiento
de Dios»], cf. H. W. Wolff, ‘Wissen um Gott’ bei Hosea als Ur-
form von Theologie, en GesStudAT, 182-205). La tendencia de
la doctrina desarrollada en el Sal 78 se reconoce claramente en
el v. 8: la generacién actual no debe ser tan porfiada y rebelde
con Yahvé como lo fueron sus padres; no debe olvidar nunca las
grandes obras de Dios; no debe despreciar sus milagros ni que-
brantar su pacto.

Con el v. 12 comienza la exposicién histérica. En ella la refe-
rencia a los M2aR («padres») marca la exhortacién que tanto re-
saltaba en el v. 8; y K98 nwy («hizo milagro[s]») hace referencia
al v. 4b. K92 es aquella proeza que orgina asombro y estremeci-
miento, la ejecucién de lo que es absolutamente imposible: el
milagro. Primero se habla del milagro del mar «en la tierra de
Egipto, en los campos de Zoan». La localizacién es muy vaga.
WX («Zodn») no se menciona en la tradicién del éxodo. Se trata
seguramente Tanis (TGvewc), ciudad situada en el delta oriental
del Nilo (cf. Is 19,11.13; 30,4; Ez 30,14). El Sal 78 utiliza aquf
una tradicién que no aparece en el Pentateuco.

La imagen de que «se dividiera el mar» corresponde a Ex
14,16.21s (cf. Jos 4,23; Is 63,12). Se acenttia especialmente €l
milagro de cruzar el mar. En los v. 14ss se describe a continua-
cién inmediata el hecho de que Dios «los guiara a través del
desierto» (a propésito de las tradiciones, cf. M. Noth, Uberliefe-
tungsgeschichte des Pentateuch [1948] 62ss). Sobre la columna de
nube y la columna de fuego, cf. Ex. 13,21; Sal 105,39; L. Kohler,
TheolAT?, 8. Luego se hace mencién especial del agua que mand
de la roca en el desierto (v. 15, cf. Ex 17,6). El empleo nueva-
mente del verbo VP2 («dividir», «hendir») acentda la accidén
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soberana de Yahvé. El es capaz de dividir las aguas para que
aparezca el fondo seco del mar; y es capaz de hendir la dura
roca, para que mane de ella agua. La tradiciéon de Ex 17,6 se
describe también en sus efectos, cuando la abundancia del ma-
nantial se compara con las NMNN, los «océanos primordiales»,
las aguas primigenias que henchian el universo. De la pefia del
desierto brotan «arroyos» (v. 16; cf. también el Sal 105,41).

La reaccién ante esos milagros en Egipto y en el desierto se
resume en €l v. 17 con la siguiente afirmacién: «Ellos seguian
pecando contra él». Estas palabras se refieren a una actitud per-
manente de los padres (v. 12). La trasgresién de la n*12 funda-
mental (v. 10s) se manifiesta en los continuados yerros que des-
piertan la célera de Dios. La respuesta a los milagros de Yahvé
es ese hacer caso omiso, ese errar en la actitud debida (Rvn):
ese estar irritando constantemente al «Altisimo». 119V es una
denominacién de Dios enraizada en la tradicién cultual de Jeru-
salén, y que expresa la soberana perfeccién del poder divino (cf.
Introduccién § 10, 1).

En los v. 18ss se narran ahora a continuacién inmediata el
milagro de la roca y el del mana (cf. Ex 16,3ss; Nam 11,4ss). El
cantor del Sal 78 renuncia al orden que previamente se habia
fijado en la tradicién; no pretende enunciarnos los hechos en su
sucesién cronolégica, sino que mediante transiciones originales
combina las diversas tradiciones. Asi, una reflexién acerca del
pueblo que conduce al relato del mand figura inmediatamente
después del milagro de la roca. Los que acaban de recibir mila-
grosamente agua para saciar su sed se sienten movidos por su
avidez y tientan a Yahvé (v. 18). El contenido de esas palabras
de tentacion se condensa en la siguiente pregunta: ;Serd capaz
Yahvé de hacer méds por nosotros? ;jpodra proporcionarnos tam-
bién pan y comida? Por consiguiente, «tentar a Dios» significa:
poner en duda su bondad y su perfecto poder mediante deseos
provocadores y codiciosos (sobre la «tentacién de Dios», cf. Ex
17,2; Sal 95,9; 106,14; 1 Cor 10,9; Heb 3,9). Una caracteristica de
esas provocaciones es el menosprecio, la nula estima del milagro
que se acaba de producir: (v. 20; cf. v. 11). En el v. 22 se declara
que el pueblo no creyé en Yahvé ni confié en su ayuda. «Fe» ¥
«confianza» es lo que los milagros de Dios quieren producir. El
hombre debe anclarse firmemente (2 "2RMN) y confiar (M) en la
N («ayuda») de Dios. Pero Israel «err6» en su manera de
proceder, y por este motivo la c6lera de Yahvé se enciende como
fuego destructor (v. 21). Aunque estalla la «c6lera de Yahvé», sin
embargo no se interrumpe por eso la cadena de actos salvificos



que Dios realiza con clemencia (v. 23-27). Como 115V (v. 17),
Yahvé da 6rdenes a las nubes (v 23) y abre las puertas del cielo.
Sobre DMWY YT («puertas del cielo»); cf. Gén 7,11, 28,17.
Llueve 11 («mand»), Ex 16,3ss 11 es la excrecién dulce que, por
la picadura de la cochinilla, brota del tamarisco mannifero (tama-
rix mannifera), una planta silvestre que crece en el desierto. Tie-
ne aspecto entre amarillento y blanco, y gotea bajo los rayos del
sol, cayendo al suelo y endureciéndose en €l durante la noche.
En el v. 24b, al mand se lo llama w127 («grano del cielo»; cf.
«pan del cielo» [2nw-0NY] en Sal 105,40; Jn 6,31). Lo conside-
raron como el alimento que descendia del mundo de Dios En el
v 25a se designa a ese alimento milagroso como D1"aN on?
(«pan de los fuertes») 72N se denomina en el antiguo testamen-
to a Yahvé (Gén 49,24, Is 1,24, 49,26, 60,16; Sal 132,2 5). Pero
0*1aR son aqui seguramente los seres celestiales a los que en el
Sal 103,20 se denomina también 12 123 («poderosos en fortale-
za»). Cf Sab 16,20, 1 Cor 10,3. EI N*2Y da 6rdenes a los vientos
(v 26, cf. v. 23) Y éstos arrastran aves, cayendo del cielo su
carne como cae el polvo (cf Ex 16,13ss, Nam 11,31s). El ahmen-
to milagroso cae en el campamento de las doce tribus, en cuyo
centro se hallaba el taberndculo santo, la morada de Yahvé (so-
bre la disposicion del campamento, cf A Kuschke, Die Lager-
vorstellung der priesterlichen Erzahlung: ZAW 63 [1951] 74ss).
El pueblo queda saciado por completo (v. 29). Pero la avidez de
los que han sido saciados no conoce lfmites (cf v. 18) La culpa
cometida contra Yahvé consiste en la MIRN. en la constante codi-
cla y avidez de tener mds y mds, una actitud que pasa de largo
con ngratitud y menosprecio por todos los milagros obrados por
Dios. Entonces se alza la colera de Yahvé contra los més distin-
guidos y contra los j6venes de Israel {cf. Nam 11,33s) El relato
alude a la tradici6n del nombre del lugar MINNN M2 (Quibrot
Hatavd, Nam 11,34)

Los v. 32-41 hablan luego de la continuada defeccién y del
mcesante pecar de los padres. El yerro cometido consiste (como
en el v. 22) en que el pueblo no crefa (v. 32): no creia en los
milagros (cf. Nim 14,11: 2 2WnN"RY, « hasta cudndo no cree-
rén en mi?»). El v 33 alude a la aniquilacién de la «generacién
del desierto» (cf. Num 14,22.23). Claro estd que el juicio se ate-
nua en los v. 34s con arreglo a la teologia deuteronomuista de la
historia. La mterpretacion historica esquematizadora presentada
en Jue 2,10ss se escucha también en el v. 34 (cf Is 26,16). Son
dignos de tenerse en cuenta los verbos que expresan el acerca-
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42-53

miento del pueblo de Yahvé w17 («buscar») — 2w («volverse
a») ~ NW («preguntar por») — 131 («recordar») Se trata de en-
contrar el cammo de retorno a la realidad inconmovible donde
Israel halla su salvacién Yahvé es ¥ (la «roca», cf el comenta-
rio a Sal 15,5 y a Sal 18,3) y N3 (el «redentor», cf J J Stamm,
Erlosen und Vergeben im Alten Testament [1940] 49) Pero el
arrepentimiento se halla siempre bajo el signo de la hipocresia
(v 36) Era un arrepentimiento pasajero No habia constancia m
fidehidad a la n™a (v 37) Sin embargo, a pesar de toda esa in-
constancia, nfidelidad, hipocresia y penitencia pasajera, Yahvé
mostraba su msericordia (v 38, cf Num 14,18) Se acentiia que
la razdn para la misericordia divina es la flaqueza de la naturaleza
humana, su fragihidad (v 39, cf también Is 40,6-8, Sal 103, 14-16)
La exclamacién de queja que se escucha en el v 40 contempla
todo el tiempo del desierto bajo la oscura sombra de la colera de
Dios y de la permanente tentacién contra el DRIV W11 («el
Santo de Israel», cf Sal 71,22, 89,19) Y, sin embargo, esta acti-
tud debiera haber sido «Un 92Y (‘recordar’) dingido hacia las
obras divinas de salvacién, una relacion de obediencia con Yah-
vé» (ast también en 2 Crén 24,22, cf W Schottroff, ‘Gedenken’
im alten Orient und im Alten Testament, WMANT 15 [1964] 128)

Bajo el signo del 1191°R7 («no se acordaban») el poeta vuelve
ahora de nuevo, en los v 42-53, a la tradicion del éxodo Vemos
aqui claramente que la expresién didictica maneja muy libre-
mente las tradiciones anteriores Incesantemente el salmista se
vuelve a los mulagros del tiempo nicial a los signos realizados
en Egipto y a los milagros obrados en los campos de Zoan (v
43, cf v 12) Ahora en los v 44ss se mencionan especialmente
las plagas La tradicion del exodo se varia ibremente y se reduce
a unas cuantas escenas Los r10s se convirtieron en sangre (v 44,
cf Ex 7,17ss) Los tabanos realizaron su labor destructora (v
45a, cf Ex 8,21ss) Las ranas asolaron el pais (v 45b, ¢f Ex 8,
2ss) Las langostas devoraron las cosechas (v 46, cf Ex 10,4ss)
El gramizo destruyo los frutos de los drboles (v 47, cf Ex 9,18ss)
La peste hizo estragos entre los animales (v 48, ¢f Ex 9.9ss) La
cOlera de Yahve estallo sobre Egipto trayendo un «ejercito de
mensajeros de desgracias» Las palabras 'w1 YaRYn nnYwn no
se refieren seguramente al «dngel exterminador» (nmwnn, EX
12,23), smo a los «poderes demoniacos» que actuaron como
mensajeros de Yahvé en todas las plagas (cf H Duhm, Die bo-
sen Gester im Alten Testament [1904] 53) Esos poderes son €]e-
cutores de la célera de Dios (v 50) en el v 51 se menciona la



amiquilacion de los primogenitos de Egipto (cf Ex 12,29ss) En
el lenguaje tardio del antiguo testamento ON es un nombre para
referirse a Egipto (Gen 10,6, Sal 105,23 27, 106,12) La tradicion
del éxodo v de la «marcha por el desierto» se mencionan de
nuevo los v 52 53

En el v 54 la tradicion del exodo cambia inmediatamente a
la tradicién de Si16n Esta transicién subita, en la cual el asenta-
miento en el pais se concentra exclusivamente en Sion, aparece
también en Ex 15,17 La montafia elegida es como la sintesis de
la tierra santa, la tierra es «santa» porque Yahvé tiene su trono
en el centro de esa tierra, en S16n El milagro de ese tiempo de
ocupacién del pafs fue la expulsidén de los antiguos moradores y
el reparto por suerte de sus asentamientos para que constituye-
ran la heredad de las tribus de Israel (v 55) Sin embargo, la
reaccion del pueblo vuelve a ser la rebelion contra Yahve, el
M9V («el Altisimo») la trasgresién de sus mandamientos (v 56)
T2 («ser mfiel y pérfido») significa el quebrantamiento perfido
e msidioso de la fidelidad (v 57) Se compara a Israel con un
arco que de repente dispara la flecha en la direccion equivocada
La causa de la colera divina son las M1, los santuarios del
culto cananeo de Baal situados en los lugares altos, y las imdge-
nes ("9'03), los amuletos con reproducciones de las imagenes
de Baal y Astarte Israel fue rechazado (v 59) Se piensa aqu
en la epoca en que los filisteos dominaron en el pais, en la que
fue destruido tambien el santuario de Sil6 (Khirbet Seilun, v
60) Sobre la tradicion de la destruccion de Silo, cf Jer 7,12,
26,6 Silo era OTR2 12w 71N («la tienda en que él habitaba entre
los hombres», cf Ap 21,3) Sin embargo, lo de TTN2 podria
hacernos pensar tambien en el topomimo Adén (Tell ed-Damiya,
Os 6,7) Los v 61-64 nos refieren la profundidad y alcance de
ese JuICIo

Es notable 1a manera en que el salmista comenta en los v 59b-62 el
capitulo 4 del hibro primero de Samuel Asi lo exphca H Timm <«El
salmista se acerca tal vez mucho mas a la wntencion original del texto y
a lo que creemos que fue la mterpretacion deuteronomista del mismo,
que lo que han sabido hacer muchas mterpretaciones ‘historico-criticas
El salmista la interpreta en riguroso sentido teologico para el el camimo
del arca no es mas que el camino de Yahve mismo Por el contraro, los
interpretes modernos se asustan ante esta declaracion tan evidente y
que tanto resalta en el texto, les resulta inadmisible la objetividad de esa
teologia arcaica sobre el arca, por eso mtroducen en el texto una vision
Simbolica espiritualizante, o mntentan cargar sobre los filisteos esa ‘con-
Cepaion magica’ de Dios, como dicen con frecuencias (H Timm, Die
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Ladeerzahlung [1 Sam 4-6, 2 Sam 6] und das Kerygma des deuterononus-
uschen Geschichtswerks EvTh 26 [1966] 522)

El giro descrito en los v 65ss conduce a la eleccién de Si6n y
a la elecaon de David (v 68 70) La imagen de Yahve que se
despierta podria hacer referencia a las 1deas del culto cananeo
sobre el suefio de la divinidad (cf 1 Re 18,27, constiltese, a pro-
posito, G Widengren, Sakrales Konigtum im Alten Testament
und un Judentum [1955] 67ss, sobre los problemas teoldgicos, cf
H -J Kraus, Der lebendige Gott Emn Kapitel biblischer Theolo-
gie, en Biblisch-theologische Aufsatze [1972] 12ss) Sobre la de-
claracion que se hace en el v 67 la amquilacién de los enemigos
(v 66) estaba asociada, no obstante, con el rechazo de la «tienda
de José», es decir, con la anulacién de la prerrogativa del grupo
de tribus de la casa de José que vivian en la regién central de
Palestina EI Israel del norte pierde sus pretensiones de lideraz-
go Enlos v 68-72 resalta ahora en primer plano el doble tema
de «la eleccién de Sién y de la eleccidén de David» Se trata de
un tema deuteronomista (1 Re 8,16) que tiene sus raices segura-
mente en una fiesta cultual (cf el comentario al Sal 132 y H -J
Kraus, Die Komgsherrschaft Gottes im Alten Testament, BHT 13
{1951] 60ss) El santuario («edificado como las alturas del cielo»)
recuerda un poco la montaiia de los droses, el Olimpo (v 69)
Sobre la eleccion de David, cf el Sal 132, 1 Sam 16,11, 2 Sam
7,8 El salmo desemboca, por tanto, en una tradicién de David-
S16n y ve en ella la culminacién de la muilagrosa actuacion salvifi-
ca de Yahve con su pueblo Mientras que la exposicién canonica
de la historia de la salvaci6n termina con la entrada en el pais,
vemos que el Sal 78 afiade a todo ello la eleccién de Si6n y la
eleccion de David como intervenciones salvificas fundamentales
de Yahvé Aqui se reconoce claramente que el salmista se halla
enratzado en la tradictén de Sién

Finalidad

El Sal 78 celebra las grandes obras de Yahvé (v 4ss) No se¢
cansa jamés de describir la accién divina, que es el fundamento
de la historia La historia de la salvacién vive en el relato, en la
proclamacién Se transmite de generacién en generacion y de esta
manera habla al presente Se presenta de manera plastica y viva
ante los ojos de los oyentes la fidehidad de Yahve, la actividad
mncesante de su misericordia y su bondad Pero esa glorificactén ¥
descripcién de las acciones salvificas y de los milagros de D10$



estdn entreveradas con una predicacién de exhortacién y adver-
tencia, que tiene su fuente en el ordenamiento del pacto estable-
cido en Israel (v. 5ss). A la luz de los milagros de Yahvé se pone
de manifiesto la culpa del pueblo. Esa culpa consiste en la codi-
cia v avidez del pueblo que, con ingratitud, hace caso omiso de
los dones de Dios y se atreve a desafiar a Yahvé con incredulidad
y desconfianza. La cadena de los actos divinos de salvacién va
acompafiada por la constante infidelidad de Israel. La historia
del pueblo del pacto es una historia de apostasia, de insidioso
quebrantamiento de la fidelidad y de un arrepentimiento superfi-
cial mostrado de vez en cuando en momentos de gran calamidad.

Pero en las ensefianzas histéricas del Sal 78 no sdlo se escu-
chan exhortaciones y advertencias: el poeta desea manifestarnos
un misterio, un enigma. Para terminar, tendremos que fijarnos
de nuevo en la primera introduccién (v. 1.2), expresada con arre-
glo a la poesia sapiencial. ;Qué misterio de la historia querrd
proclamarnos el salmista? B. Duhm responde: «El salmo quiere
mostrar que ‘Efrain’ estuvo siempre corrompido». Esta respuesta
es seguramente demasiado general. Por el contrario, es posible
que la eleccién de Sién y la eleccién de David, como piedra
clave en las demostraciones salvificas de Dios, tuvieran una signi-
ficacién actual en la hora histérica en que se entond el salmo. En
medio de las luchas por el restablecimiento del santuario nordis-
raelita de los samaritanos, ;querrd el salmista llamar una vez
mds nuestra atencién sobre la culpa del pueblo apdstata y sobre
la reprobacién de la «tienda de José» (v. 67)? ;c6mo explicar, si
no, la tradicién de David-Sién, que rompe el cuadro candnico de
la historia del Pentateuco? ;no se marcan aqui los acentos de la
historia de las Croénicas? Sugerimos Gnicamente las preguntas,
porque nos faltan las claves histdricas especificas para una exacta
reconstruccién de la historia.



Salmo 79

«jOH YAHVE, LAS NACIONES
HAN INVADIDO TU HEREDAD!»

Bibliografia E Janssen, Juda in der Exilszeit Ewn Beitrag zur Frage der
Entstehung des Judentums, FRLANT 69 (1956)

1 Salmo de Asaf.
iOh “Yahvé’?, las naciones han invadido tu heredad,
han profanado tu santo templo,
han reducido Jerusalén a ruinas!

2 Dieron los cadaveres de tus siervos
por comida a las aves del cielo;
la carne de tus piadosos, a las bestias del campo.

3 Derramaron como agua su sangre
alrededor de Jerusalén; nadie dio sepultura.

4 Fuimos el oprobio de nuestros vecinos,
escarnio y burla de los que nos rodean.

5 ¢(Hasta cuando, oh Yahvé? ;durara por siempre tu ira?
(arderan tus celos como fuego?

6 jDerrama tu coélera ‘sobre’® las naciones,
que no te conocen,
sobre reinos
que no invocan tu nombre!

7 Porque ‘ellos han’ devorado a Jacob
y han asolado su morada.

8 iNo recuerdes la culpa de nuestros antepasados!
Venga pronto hacia nosotros tu compasion,
porque somos muy débiles.

9 ;Ayudanos, oh Dios de nuestra salvacién,
por el honor? de tu nombre!
iSalvanos, perdona nuestros pecados
por amor de tu nombre!

10 ;Por qué han de decir las naciones:
«;Dénde esta ahora su Dios?»?



11

iSea manifiesta entre las naciones, ante nuestros ojos,
la venganza por la sangre derramada de tus siervos!
11 jLlegue ante ti el gemido de los cautivos!
Conforme a la fuerza de tu brazo, preserva®
a los abocados! a Ia muerte!
12 ;Devuelve siete veces al seno de nuestros vecinos
el oprobio con que te han escarnecido, oh Sefior!
13 jPero nosotros somos tu pueblo, las ovejas de tus pastos;
te daremos gracias eternamente,
proclamaremos tu renombre de generacién en generacin!

a Este texto forma parte de la revisién elohistica del Salterio. Por
tanto, aqui habrd que leer M’ en vez de OYON.

b Ser4 preferible sustituir 78 por 7v; c¢f. MaYnn-oy.

¢ TM: «El ha devorado». Pero, siguiendo algunos manuscritos, G,
san Jerénimo, S, T y Jer 10,25, es preferible leer: 19oN.

d Para evitar un doble 0¥ en el v. 9, algunos leen dnicamente
771322; pero podemos seguir perfectamente el TM.

e S y T leen 10 (de m): «libera»; pero habrd que seguir
el TM.

f Literalmente: «los hijos de la muerte».

Forma

En el Sal 79 no se observan dafios notables en la trasmision
del texto. Sin embargo, el metro agitado e irregular nos sugiere
que el salmo, durante Ia historia de su transmision, estuvo ex-
puesto a retoques, pero sin que podamos ya reconocer cudles
fueron sus motivos y consecuencias. Teniendo en cuenta el esta-
do actual de los versiculos, serd realmente dificil hablar de un
esquema métrico. Tan sélo a manera de ensayo podremos re-
construir la secuencia siguiente: v. 1: 4 + 3 +3;v. 2: 3 + 3 + 4;
v.3:3+4;v.434+4,v.5:4+3;v.6:3+2,2+3;v.7:3
+2;v.844+3+2;v.9:3+3,34+2;v.10:3+2,3+4,;v.
11: 4 +3 +2;v.12: 4 + 4;v. 13: 4 + 3 + 3. Sobre la causa de
esta rotura del esquema métrico, que afecta profundamente al
estado actual del texto, intentaremos dar alguna explicacion mas
tarde.

El Sal 79 pertenece a la categoria de canticos de oracién de
la comunidad (cf. H. Gunkel-J. Begrich, EiniPs § 4: «Volkskla-



gelieder»). Sobre la n%an («oracién») de la asamblea del pueblo
congregado en el lugar del culto, cf. Introduccién § 6, 2, 1. El
Sal 79, por su forma, estructura y contenido, muestra afinidad
con el Sal 74. El paralelismo llega a veces hasta detalles infimos
(cf. infra). El céntico de oracién comienza con la vigorosa des-
cripeién de la calamidad en que el pueblo se encuentra (v. 1-4).
Viene a continuacién —como seccién intermedia— la peticién
dirigida por la asamblea del pueblo (v. 5-12), que comienza con
una pregunta que quicre provocar la intervencién de Dios. El
salmo termina con una expresion de certidumbre y con un voto
de accién de gracias formulado concisamente (v. 13). En las peti-
ciones en que se ruega la intervencién de Yahvé, es innegable
un elemento: el clamor pidiendo venganza (principalmente en el
v. 10).

Marco

Hay que discutir aqui en primer lugar la cuestién, muy tratada
y debatida, acerca de la situacién histérica que se presupone en
el Sal 79. La hipdtesis mas antigua habla de que aqui se hace
referencia a la catdstrofe del afio 587 a. C. (Kessler, Briggs). Pero
esta hip6tesis ha sido impugnada recientemente en repetidas oca-
siones y con vehemencia. H. Gunkel rechaza esa explicacién, por-
que en el Sal 79 «no se habla de una guerra, ni de un asedio, ni
de un rey, ni de un incendio del templo, ni tampoco de una de-
portacién del pueblo». El autor mencionado piensa en un aconte-
cimiento desconocido del tiempo de Esdras (cf. también H.
Schmidt). Pero B. Duhm ve con especial claridad en el Sal 79 el
principio que es determinante en su comentario a los salmos: la
datacién de los salmos en la época de los macabeos (cf. 1 Mac
7,17). Las dificultades radican (como en el caso de los Sal 44; 74)
en que no poseemos claves suficientemente claras para determi-
nar cudl fue la situacién histérica de aquel entonces. A pesar de
todo, no debe desecharse probablemente la vieja hip6tesis de que
el Sal 79 hace referencia a los sucesos del afio 587 a. C. Lo mismo
que en el Sal 74,1.3.9, vemos que en el Sal 79 se pone de relieve
que el juicio de Yahvé recae ya desde hace tiempo sobre Jerusa-
lén (v. 5). La culpa de los padres (v. 8) provocé la colera de
Yahvé. Estas declaraciones se ajustan muy bien a la época del
destierro, durante la cual se celebraron en Jerusalén solemnida-
des de lamentacién (cf. Zac 7,1ss; 8,18ss; H. E. von Waldow,
Anlass und Hintergrund der Verkiindigung Deuterojesajas [tesis
Bonn 1953] 104-123; H.-J. Kraus, BK XX, 8ss). Ahora bien, si 3¢



echan de menos (como sostienen H. Gunkel y H. Schmidt) las
alusiones concretas a los sucesos del afio 587 a. C., habrd que
tener en cuenta, no obstante, lo siguiente: 1. No hay que espe-
rar que, muchos afios o incluso decenios después de la caida de
Jerusalén, se describa continuamente en todos los cdnticos la to-
talidad de los detalles de la catdstrofe; se describen algunas fases
(como «fotografias instantdneas») de los dias de la tragedia (refe-
ridas probablemente por testigos presenciales). Y, asi, en el Sal
79 se habla de las crueles ejecuciones en los alrededores de Jeru-
salén (v. 3; cf. también el v. 10). Esos son los sucesos que tanto
impresionaron a los ojos del compositor. 2. Es probable que
los cénticos de oracién de la comunidad del afio 587 a. C. hayan
desempefado también un papel importante més tarde (por ejem-
plo, en la época de los macabeos: 1 Mac 7,17). La actualidad de
las lamentaciones hizo con toda seguridad que se limaran de los
textos ya existentes los perfiles histéricos claros, a fin de utilizar
el salmo en la nueva situacién. Es posible que el mal estado en
que se halla el texto del Sal 79 se deba a esos retoques. En todo
caso, es obvio relacionar el Sal 79 con la catédstrofe del afio 587
a. C. (cf. E. Janssen, Juda in der Exilszeit, 19).

Comentario

Sobre MM, cf. Introduccién § 4, n.° 2.

Con un clamor dirigido a Yahvé, el cantico de oracién empie-
za a narrar la desgracia en que se encuentra el pueblo de Dios.
Lo primero y mds importante ha sido la profanacién del santua-
rio. Los 0" (que traducimos aqui por «las naciones») han irrum-
pido en la n%m (la «heredad») de Yahvé y han profanado el
templo (cf. Lam 1,10; Sal 74,4). Como en el contexto inmediato
de este enunciado se dice que la ciudad de Jerusalén se halla en
ruinas (cf. Jer 9,11), habrd que pensar en seguida en los aconte-
cimientos del afio 587 a. C. La profanacién del templo se llevé a
cabo cuando los ejércitos enemigos irrumpieron en el lugar santo
y lo incendiaron. Gunkel, que piensa en otro suceso histérico, se
ve obligado a considerar lo que se dice en el v. 1b como una
«exageracion apasionada».

Inmediatamente después de referir el sacrilegio de la profana-
cién del santuario, la descripcion recuerda en forma de lamento
la atrocidad cometida al profanar los caddveres (v. 2). Ante las
puertas de la ciudad se ejecutd a innumerables personas; la san-
gre corria como agua (cf. Dt 15,23). Sobre esta cruel ejecucion,



que era lo corriente en el oriente antiguo, después de la conquis-
ta una ciudad, cf. H. Gressmann, AOB, ilustracién 271. Se con-
sideraba una desgracia especial y un terrible ultraje el que una
persona no recibiera sepultura (cf. Dt 28,26; 2 Sam 21,10; Jer
7,33).

El compositor da especial relieve a estos dos recuerdos: la
profanacion del santuario y la profanacion de los caddveres; to-
dos los demds sucesos quedan un poco en segundo plano. El
compositor menciona también en el v. 4 los efectos que esta ca-
tastrofe tuvo entre los pueblos vecinos. A las profanaciones se
afiaden las injurias y escarnios proferidos por los pueblos de alre-
dedor (cf. Sal 44,14; 80,7; Lam 2,15ss).

La pregunta nn=TY («;hasta cudndo?») marca generalmente,
en los cénticos de oracién, la transicién del lamento a la peticion
(cf. Sal 6,4; 13,2; 80,13; 89,47; también Sal 44,24ss). Las profa-
naciones y escarnio (v. 1-4) se explican porque pesa sobre el
pueblo la célera de Yahvé. En la catédstrofe estuvo actuando
Yahvé mismo. Pero su célera dura ya demasiado tiempo. Las
peticiones de la comunidad comienzan haciendo una pregunta
(v.5). Pero en el v. 6 se pide a Yahvé que vuelva ahora su célera
contra las naciones (los gentiles) y que intervenga contra ellas.
El concepto de 1" estd caracterizado en el Sal 79 por la explica-
cién TVTRY IWR («que no te conocen»; cf. 1 Tes 4,5). Sobre
maonn («reinos»), cf. Jer 1,15. Se entiende por «reinos» a las
potencias paganas del mundo que, como monstruos, con su rapa-
cidad han «devorado» a Jacob (v. 7). La extensa destruccién del
pais, de la que se habla en el v. 7b, podria ser de nuevo una
referencia a lo sucedido en el afio 587 a. C. A propésito del v. 7,
cf. Jer 10,25. H. Schmidt hace la siguiente observacion sobre la
peticién formulada en el v. 8: «La idea de una culpa personal es
totalmente ajena al compositor». Pero, ;por qué es totalmente
ajena? Dificilmente lo serd por un sentimiento de justicia propia.
Nos inclinariamos mas bien a pensar que la catdstrofe a que hace
referencia el Sal 79 queda ya una generacién atrds. Los «hijos»
gimen bajo la célera suscitada por la culpa de los padres. Supli-
can la compasién de Dios y renuncian a toda posibilidad de ayu-
darse a si mismos, confesando TR INYT '3 («porque somos muy
débiles»). En el clamor de sdplica que escuchamos en el v. 9, se
mvoca a Yahvé llamandolo nyw» MR («;oh Dios de nuestra
salvacién!»), el Dios que ha dejado bien patente su accién salvi-
fica en Israel (cf. Sal 22,5s). Est4 muy lejos de los orantes toda
Idea de justicia propia, como lo demuestra bien a las claras la
Peticidn 11 NINLNYY 183 («perdona nuestros pecados»), peticion
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con la que los que se lamentan saben que estdn también bajo la
culpa de los padres. El pueblo, en sus peticiones, apela a la «glo-
ria» y al «nombre» del Dios que ha hecho demostracién de su
poder (sobre nw, cf. O. Grether, Name und Wort Gottes im
Alten Testament, ZAWBeih 64 [1934] 53). A fin de mover a Yah-
vé a que intervenga, se llama su atencion sobre la escarnecedora
pregunta que se hacen los gentiles: DPNOR R («; donde estd
su Dios?»; cf. Sal 42 4.11; 115,2; J1 2,17). Lo que ahora se escu-
cha principalmente es el clamor a Dios pidiendo venganza (v.
10). La sangre de los siervos de Yahvé (cf. v. 3) no debe quedar
impune. Pero la comunidad quiere ser testigo con sus propios
ojos del juicio de Dios sobre las naciones, porque la intervencién
de Yahvé, en el antiguo testamento, es siempre una realidad que
se produce en este mundo. El v. 11 ora por los cautivos que se
encuentran en el umbral de la muerte, es decir, que pueden ser
ejecutados en cualquier momento. También en este caso podrfa-
mos pensar en el destierro. Yahvé debe intervenir con brazo
fuerte y preservar la vida de los que se hallan en grave amenaza
(cf. Sal 102,21). La séptuple venganza (v. 12) es una venganza
persistente y cruel (cf. Gén 4,15.24; Lev 26,18.21.24). Pero ten-
gamos en cuenta que la comunidad, en su peticion, se estd refi-
riendo incesantemente a Yahvé: él es quien ha sido escarnecido.
Su templo fue profanado (v. 1).

El v. 13aa enuncia en firme declaracidn la realidad indisolu-
ble de la comunién entre Yahvé y su pueblo. Con el motivo del
pastor, suena el tono de la confianza. Bajo la gufa y direccién
del pastor Yahvé, Israel se siente protegido y a salvo (cf. W.
Eichrodt, TeolAT 1, 216). Ahora bien, con las palabras 79 ™
la oracién de stplica se convierte ya en un cantico de accién de
gracias. El voto de accion de gracias es expresion de la certeza
de que la oracién va a ser escuchada.

Finalidad

En el Sal 79, la causa de la lamentacién es el escarnio y pro-
fanacién del lugar donde Dios estd presente, y la muerte de los
«siervos de Dios». Se ha inferido una afrenta al mismo Dios (v.
12b); se ha vilipendiado su honra. Ahora bien, el clamor pidien-
do venganza (v. 10) no es «una cosa tipica del antiguo testamen-
to»; ese clamor de venganza reaparece literalmente en el nuevo
testamento en Ap 6,10. El pueblo de Dios sabe muy bien que
s6lo en el juicio de las «naciones, que no conocen a Dios» (v. 6;



1 Tes 4,5), se hard realidad la salvacién de los elegidos (Ap
16,6). Dios no hace demostracién de su poder y de su bondad en
4mbitos invisibles e ideales. No, sino que en medio de este mun-
do irrumpe su cdlera y su salvacién. Aunque el pueblo sufriente
y oprimido exprese en voz alta emociones de odio y deseos de
venganza, el juicio y la célera de Yahvé serdn las pruebas feha-
cientes de que Dios interviene en favor de su pueblo. La inter-
vencion de Dios para liberar tiene en el antiguo testamento esta
caracteristica que se desarroll6 en las tradiciones guerreras de la
época de los jueces.



Salmo 80
«OH YAHVE SEBAOT, RESTAURANOS!»

Bibliografia M Wagner, Der Menschensohn des 80 Psalm ThStKr 104
(1932) 84-93, H J Hememann, The Date of Psalm 80 JQR 40 (1949-
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schrift fur G Friedrnich (1973) 924, H G Mutwus, Die Interpretation
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Kimchi und ihre Relevanz fur die heunige Hebraisnk BN 4, 8 (1979)
18-21

1 Para el director del coro. ‘Segin’® «lirios» (7). De Asaf.
Un salmo.
2 ;Oh Pastor de Israel, escuha,
td que guias a José como un rebafio!
;TG que tienes tu trono sobre los querubines, manifiéstate
3 ante Efrain, Benjamin y Manasés!
iRetine tu poder de héroe
y ven en nuestra ayuda!
4 ;0h ‘Yahvé’® ‘Sebaot’c, restduranos,
haz resplandecer tu rostro para que nos llegue la salvacién!
5 ;Oh Yahvé “¢ Sebaot!,
Jhasta cudndo seguiras todavia encolerizado,
a pesar de la oracién de tu pueblo®?
6 Los' alimentaste con pan de lagrimas,
les diste a beber lagrimas con medida colmada.
7 Nos hiciste fuente de conflictos para nuestros vécinos,
nuestros enemigos se burlaron de ‘nosotros’s.
8 ;Oh ‘Yahvé’h Sebaot, restauranos,
haz resplandecer tu rostro para que nos llegue la salvacién!



9 Una vid arrancaste de Egipto,
expulsaste a pueblos y la plantaste.
10 Hiciste espacio para ella,
echd raices
y llené el pais.
11 Los montes se cubrieron con su sombra,
con sus ramas los cedros de Dios'.
12 Extendié sus zarcillos hasta el mar,
sus ramas hasta el gran rio.
13 ;Por qué derribaste sus vallados,
para que la vendimie todo el que pase?
14 La devasta el jabali del bosque’,
las bestias del campo pacen en ella.
15 ;Oh ‘Yahvé’® Sebaot, vuélvete!,
mira desde el cielo y ve!
Visita esta vid™,
16 y el ‘huerto’™ que plant6 tu diestra
[y al hijo que tu criaste para ti]®.
17 ‘Quienes la quemaron y la destruyeron’®,
jperezcan ante la amenaza de tu rostro!
18 ;Sea tu mano sobre el varén de tu diestra,
sobre el hijo del hombre, que para ti criaste!
19 {Pero nosotros no nos apartaremos de ti;
danos vida e invocaremos tu nombre!
20 ;Oh Yahvé “P Sebaot, restduranos,
haz resplandecer tu rostro para que nos llegue la salvacién!

a Como en Sal 45,1 sera preferible leer YV en vez de YR,

b Este texto forma parte de la revisién elohista del Salterio. Por
tanto, habra que leer M, en vez de @7R. En su estribillo, el Sal 80
nos permite reconocer con especial claridad los vestigios redaccionales
elohistas.

¢ En el estribillo hay que completar mRax (cf. v. 8.10y S).

d D98 es aqui seguramente una variante elohistica que sustituye
a M’ y que debe suprimirse por razones métricas; demuestra, ademds,
ser imposible por razones sintacticas.

e Se ha notado que es extrafia la pregunta formulada enelv. 5,y
se han propuesto diversas correcciones. Asi, por ejemplo, en lugar de
mwy («estards encolerizado»), algo que no quiere atribuirse directa-
mente a Yahvé, se ha propuesto la correcciéon nviy («hards expiar»).
En vez de n2ana («contra la oracién»), algunos leen nvva[a] («ghasta
cudndo hards expiar a los que han escapado de tu pueblo?»). Pero pode-
mos atenernos al TM.



g En vez de 1Y, debemos seguir dos manuscritos, G y san
Jerénimo, y leer W17 para reflejar mejor el sentido.

h Cf. lanotab.

i Algunos comentaristas quieren completar el v. 11 afiadiendo el
estribillo, pero interrumpiria el hilo del pensamiento (cf. infra, «For-
ma».)

El «v suspensum» se considera como la letra mds central en el
Salterio (F. Delizsch). Pero cf. infra, «Comentario».

k Cf.lanotab.

1 Es un esquematismo injustificado el querer seguir G y recons-
truir en el v. 15 el estribillo como en los v. 4.8.20.

m Habrd que preguntarse si no debiéramos suprimir por razones
métricas NNT 1A TPaY («y visita esta vifia»). El texto se halla probable-
mente corrompido. La traducciéon con arreglo al TM es un intento de
captar el sentido.

n 3, que aparece Unicamente aqui en el antiguo testamento, es
de significado desconocido. Quizds podamos leer M, ateniéndonos al
contexto. G leyd un verbo: xardgtioor avtiv (MINMN?).

i El hemistiquio 16b corresponde por su contenido al v. 18b, pero
da la impresion de ser aquf una adicién.

o TM: «Estd quemado, destruido» (se refiere a ). Pero el v. 17a
debe entenderse en relacién con el v. 17b. Por eso, Wellhausen introdu-
ce acertadamente la enmienda: TIND2 WR2 AW,

p Cf lanotad.

Forma

La forma externa del Sal 80 se caracteriza por el estribillo
que, segin el TM, aparece en los v. 4.8.20. Ahora bien, en algu-
nos comentarios la triple presencia de tal estribillo se convierte
en ocasién para reconstruir también el estribillo en el v. 15 y
para restaurar un «orden original de las estrofas» en el cual el
estribillo aparezca también después del v. 11. Sin embargo, estas
medidas se atienen demasiado a un esquema. Habrd que contar
con que en el v. 15 se ha querido cambiar conscientemente el
estribillo, vy en el v. 11 no deberfamos interrumpir quizés la ale-
goria de la vifia con un estribillo. Principios de forma no deben
distorsionar con puntos de vista extrafios la peculiar presentacion
del contenido de un salmo.

En cuanto a la métrica, domina el metro 3 + 3 en los v.
2a.3aBb.4.6-9.11-15a.17-20. El metro 3 + 3 se ve interrumpido
en los v. 5.10 por el metro 2 + 2 + 2. Ademds, hay que renun-
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ciar a una reconstruccién del metro 3 + 3 en los v. 2b.3aa (3 +
4) y 15b.16a (2 + 3). El v. 16 es sobre todo el que ofrece dificul-
tades, porque el v. 16b es evidentemente una adicién (cf. supra).

El Sal 80 pertenece a la categorfa de céanticos de oracién de
la comunidad (H. Gunkel-J. Begrich, EinlPs § 4: «Volksklage-
lied»). En el v. 5 se dice expresamente que el salmo es una n>an
(«oracién»). No comprendemos por qué tal término no pueda
ser la denominacién de un género, tanto mds cuando la termino-
logia tradicional, creada por Gunkel, comienza a ser cada vez
mas discutible. Sobre la n®an de la comunidad, cf. Introduccién
§ 6, 2, Ip. Claro estd que no podemos desconocer el hecho de
que, en el Sal 80, hay un estribillo en los v. 4.8.20. Esto confiere
la estructura de una liturgia al cdntico de oracién de la comuni-
dad (W. Beyerlin, Schichten im 80. Psalm, 19). Por eso, la sec-
cién aislada por Beyerlin (v. 2-3), es también, en cuanto «oracién
de peticién», parte integrante del céntico de oracién de la comu-
nidad. Habra que sefialar, finalmente, la intercesion en favor del
rey (v. 18).

Marco

Los «canticos de oracién del pueblo» se entonaban en el lugar
sagrado en tiempo de especiales calamidades. Los chantres (sa-
cerdotes) entonaban el lamento y la peticién en nombre de la
asamblea, y la comunidad los interrumpia sin cesar con clamores
de siplica pronunciados en voz alta (v. 4.8.15.20).

Se han planteado constantemente dos preguntas acerca del
Sal 80: 1. ;donde se cant6 el cdntico de oracién? ;qué lugar de
culto habrd que suponer? 2. ;a qué calamidad especial se refie-
ren las lamentaciones del Sal 80? En primer lugar, unas cuantas
consideraciones acerca de la situacién histérica: por el v. 3 se ve
claramente que el Sal 80 se refiere a una grave amenaza para el
grupo nordisraelita de las tribus de Efrain, Manasés y Benjamin,
asentadas en la regién central de Palestina. Asimismo, el Sal 80
nos permite conocer que el Israel unido pertenece ya al pasado.
Por consiguiente, el terminus a quo es indudablemente el aito de
la divisién del reino, después de la muerte de Salomén. Ahora
bien, con esta explicacién comienzan los problemas. En los co-
mentarios de los dltimos 150 afios hallamos las mas diversas data-
ciones, desde el siglo VIII a. C. hasta la época de los macabeos.
Ci. el informe sobre la interpretacién histérica del Sal 80 en O.
Eissfeldt, Psalm 80, en A. Alt-Festschrift, 69ss. Recientemente,
estas cuestiones se han hecho mads acuciantes todavia. E. Konig



se basa en el v. 3 y en el epigrafe del salmo que figura en G:
pahuog bree 1ol *Acoveiov para formular la siguiente explica-
cion: «La peculiar referencia de este poema a Efrain, etc. justifi-
ca la conclusién de que el poeta tenfa puestos sus ojos en una
catastrofe del reino de Samaria. Como es natural, uno piensa en
seguida en la incursién de los asirios, bajo Teglatfalasar, en terri-
torio de Israel (2 Re 15,9), y el epigrafe que aparece en G ‘sobre
el asirio’ lo confirma». No obstante, E. Konig piensa que el sal-
mo se cantd en Jud4d: «La tribulacién de las tribus septentrionales
de Israel era también, evidentemente, objeto de tristeza y tema
de intercesién para los patriotas de Judd». H. Schmidt sostiene
una opinién parecida. También él piensa en un céntico entonado
en Jerusalén, que se habria cantado «por la preocupacion a causa
del peligro que corria el reino septentrional y por la incapacidad
de éste para ofrecer resistencia». Pero, eso sf, H. Schmidt rela-
ciona el salmo con la situacién histérica perceptible en 2 Re
22,29. Por el contrario, O. Eissfeldt se aproxima a la interpreta-
ci6én histérica de E. Konig y piensa en los afios entre el 732 y el
722 a. C., pero sittia el cantico de oracion en el reino del norte,
aludiendo a la denominacién de Yahvé como MmNaX M, que
surgié por vez primera en Sil6 (cf. O. Eissfeldt, Jahwe Zebaoth,
Miscellanea Academica Berolinensia II, 2 [1950} 128-150).
Resulta extraordinariamente dificil dar respuesta fundada a
las cuestiones historicas. El sorprendente uso del sufijo en el v.
6 habla en favor de la tesis propuesta por E. Konig y H. Schmidt,
que sittian el salmo en Judé o en Jerusalén. Ahora bien, el nom-
bre de MIRAX MN? pertenece, si, originariamente a Sil6, pero
mas tarde llegd también, juntamente con el arca, a Jerusalén (cf.
Introduccién § 10, 1). Por el salmo no podemos conocer mds
detalles acerca de la tribulacién que aflige a las tres tribus (v. 3).
Las referencias que se hacen a 2 Re 15,29, a2 Re 22,29 6 a una
situacién histdrica entre los afios 732 y 722 a. C. son un intento
de explicacién, pero no encuentran apoyo alguno en el texto. En
todo caso, M2% («ante») en el v. 3 podria ser una clave que nos
indicara que las tres tribus atn existian y se hallaban en gran
apuro. Esta observacién podria excluir entonces la interpretacién
de que las tribus del norte se encontraran ya en el destierro. Por
otro lado, seria también posible acentuar la peticién de la restau-
racién de Israel, implorada en el estribillo. Entonces podria su-
ponerse también una época posterior (después del 722 a. C.).
En ese caso, la tribulacién de las tribus del norte serfa de hecho
la del destierro o la de la completa opresion en el antiguo territo-
rio de la tribu, administrado ahora por Asiria. Y, en relacion
con esto, podriamos pensar en el tiempo de Josias. Durante esos



afios vemos que se cree en Judd que ha llegado el tiempo de
restaurar a Israel, es decir, la vieja unién de las doce tribus.
Josias cruza las fronteras de Juda para entrar en los territorios
de Efrain, Benjamin y Manasés (M. Noth, Historia de Israel,
252s). A este rey se le podria aplicar también la oracién de inter-
cesioén que leemos en el v. 18. Asimismo, la declaracién de fide-
lidad, expresada en el v. 18, se ajustarfa bien al tiempo de la
reforma.

Pero también este intento de explicaciéon se encuentra con
dificultades, que se han puesto de relieve en los recientes deba-
tes. O. Eissfeldt volvié a tomar partido en el problema de la
datacion del Sal 80 (WO 3 [1964] 27ss). Asocia estrechamente el
Sal 80 con Sal 89,41ss. Fl resultado: en el Sal 89 la intercesion se
hace muy concretamente por el monarca reinante de la dinastia
davidica (v. 39ss), mientras que en el Sal 80 se implora la ayuda
de Yahvé para alguien que se halla protegido por Dios y a quien
Dios ha convertido en hombre fuerte, para alguien que, sin auto-
ridad tradicional alguna, depende tnicamente de la ayuda de
Dios. «Esto encajarfa muy bien con el usurpador Oseas, hijo de
El4, de quien se dice en 2 Re 15,30 que asesind a su predecesor
en el trono de Israel, Pecaj, hijo de Romelias, y le sucedié en el
trono» (p. 30s). Sin embargo, esta datacién es un intento de ex-
plicacién demasiado atrevido, y la linea de su argumentacién no
aparece demasiado clara. J. Schreiner procede de distinta mane-
ra. Considera el Sal 80 estrechamente asociado con las declara-
ciones del profeta Jeremias acerca de la salvacion, que iban diri-
gidas al reino septentrional.

Pero, ;serd acertado, sin mads, aplicar decididamente el Sal
80 al reino septentrional, basdndose en lo que se dice en el v. 27
W. Beyerlin lo discute: cree que no puede demostrarse que la
constelacion de los nombres de Efrain, Benjamin y Manasés sea
una manera de referirse al reino del norte. «Mas aiin, eso resulta
incluso improbable. Porque Benjamin, a diferencia de Efrain y
Manasés, se adhirié al reino del sur después de la divisién del
reino, y en lo sucesivo permanecié asociado a él totalmente o en
gran parte» (Schichten im 80. Psalm, 11). Beyerlin trata de dife-
renciar diversos estratos en el Sal 80, y supone que se han efec-
tuado en €l actualizaciones. Pero luego afirma: «/n summa hay
muchas cosas que hablan, desde luego, en favor de la hipétesis
de que el estrato de texto constituido por 80,5-7.17b-19 se haya
creado lo mds pronto en los dias del rey Josias» (p. 17). Pero
;s6lo ese estrato! Sobre los pormenores de la explicacion que se
da acerca de los demas estratos, cf. Beyerlin, 12ss.



Comentario

A prop6sito de nxnY, cf. Introduccién § 4, n.° 17. A propé-
sito de OIWW-9Y, cf. Introduccién § 4, n.° 21. A propdésito de
1 cf. Introduccién § 4, n.© 2.

La invocacion del v. 2 se dirige al pastor de Israel. Sobre np1
(«pastor»), cf. el comentario a Sal 23,1 (cf. también Gén 48,15;
49,24; Sal 78,52; 121,4). La metéfora de fondo da una expresioén
caracteristica a la relacion intima entre Dios y su pueblo, y acen-
tda el sefiorio de Dios, que conduce como caudillo a su pueblo.
5K se refiere a la confederacion de las doce tribus, a la tota-
lidad de Israel (cf. v. 9ss; M. Noth, Historia de Israel, 15ss).
Abhora bien, en la ampliacién que se efectia mediante participios
himnicos, se hace referencia también, probablemente, a tradicio-
nes de la casa de José. qD1* hace referencia a «Israel en Egipto»
(cf. v. 9ss; cf. también Sal 77,16; 81,6). qD recuerda la milagro-
sa salida de Egipto. 37 («guiar»), en relacién con la metafora
del Ny («pastor»), significa propiamente «conducir el rebafio».
La imagen de Dios que tiene su trono sobre los querubines es
originariamente una imagen cananea; se refiere al Sefior del cie-
lo, que tiene su trono sobre las nubes (cf. el comentario sobre
rkb ‘rpt en Sal 68,5). El mrax i (Yahvé Sebaot), venerado
en Silé, se describié6 primeramente en Israel como «aquel que
tiene su trono sobre los querubines» (cf. 1 Sam 4,4). Pero esta
imagen se traslad6 luego a Jerusalén, juntamente con el arca (2
Sam 6,2), y se ve ya firmemente establecida en la tradicién cultual
de Sién (Sal 18,115 97,2; 99,1). Asi como el Baal del cielo «irradia
deslumbrante» como dios de la tormenta, asi también Yahvé se
«manifiesta» ahora deslumbrantemente como quien tiene su trono
sobre los querubines. Acerca de Y211 («querubin»), cf. Sal 50,2;
94,1. Se piensa en la majestuosa teofanfa de Dios para el juicio.

En el v. 3, la imagen sobre la manifestacién de Dios en medio
de la tormenta y para juzgar va seguida por las imégenes de la
guerra santa. Ante las tribus oprimidas, o incluso sometidas, de
Efrain, Benjamin y Manasés, se manifestard Yahvé con su 1123,
con su fuerza de héroe que viene a prestar ayuda y a ofrecer
salvacion. El estribillo implora la restauracién de Israel (v. 4).
La comunidad invoca al Dios a quien se denomina MNaX M en
los santuarios anfictiénicos de Sil6 y Jerusalén (sobre este nombre
divino, cf. Introduccién § 10, 1). Ese resplandecer del rostro de
Dios es sefial de que el Sefior se vuelve misericordiosamente hacia
su pueblo y lo bendice (cf. Nim 6,25). Sobre 0"a como «re-
presentacién plastica de la presencia de Yahvé», cf. L. Kohler,

2-4
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TheolAT?, 110s. La comunidad, en oracién, tiene conciencia de
ser parte de «Israel» (cf. v. 2).

La célera de Dios (v. 5) ha traido la calamidad sobre el pueblo
de Dios. Y esa célera se prolonga ya desde hace mucho tiempo.
Todas las saplicas han sido inditiles. La expresion JnY n>an («la
oracion de tu pueblo») es un término preciso para designar el gé-
nero de los «cédnticos de oracién del pueblo». Los sufijos del v. 6
sugieren que hay que pensar en Jerusalén como el lugar en que se
hace la oracién (E. Konig, H. Schmidt). Las tribus del reino del
norte (cf. v. 3) se ven en medio de una gran calamidad. Segura-
mente podremos suponer que se trata aqui de la catdstrofe acaeci-
da el afio 722 a. C. El pan de ldgrimas nos hace pensar en una
desgracia que se prolonga ya durante mucho tiempo, y no en una
grave amenaza. V9w («medida colmada»; que, aparte de aqui,
aparece Unicamente en Is 40,12) «es un instrumento que mide los
‘tercios’ de una unidad indeterminada», R. de Vaux, Instituciones
del antiguo testamento (1964) 277. En el v. 7 se emplea ahora el
sufijo de primera persona de plural, porque se trata de la posesién
territorial de todo Israel, la cual se perdié al ser subyugadas las
tribus del norte (v. 3). El v. 7 podria hacer referencia a la deca-
dencia del poder asirio, durante la cual los vecinos y enemigos de
Israel se disputaban la supremacia sobre los antiguos territorios
administrados por los asirios. Los enemigos se burlaban de la im-
potencia de Israel. Pero la comunidad suplica a Yahvé que inter-
venga y restaure a Israel (v. 8).

Viene ahora la gran seccién central (v. 9-16), que sitda la
negra catastrofe del presente sobre el luminoso trasfondo de las
primeras y fundamentales acciones salvificas de Yahvé. A Israel
se lo compara con una vid (a partir del v. 13, con una viia; cf.
Os 10,1; Jer 2,21 y W. Zimmerli, BK XIII, 328). Una alegoria
que da pie constantemente para interpretaciones concretas, pre-
senta de manera intuitiva el camino recorrido por el pueblo de
Dios. El v. 9a alude a la tradicién del éxodo (cf. también el v.
2). La vid fue «arrancada» de Egipto. Se hizo lugar para su tras-
plantacién, cuando Yahvé expulsé del pais a los antiguos habi-
tantes de Canadn (sobre Y2, «echar raices», cf. Ex 15,17). La
vid eché raices y llené el pais (cf. Gén 49,22s). En los v. 9-10
una bella imagen ilustra el derecho divino de Israel a la posesion
de su tierra; al mismo tiempo se describe con mucho acierto
c6émo Israel fue poco a poco tomando posesién de todo el territo-
rio. El dominio soberano sobre el pais halla su expresién en el v.
11. Sobre PR 1IR («los cedros de Dios»), cf. Sal 36,7; 104, 16.



De la poderosa extensiéon habla el v 12 Se piensa aqui en el
gran remo de David, que se extendia desde el mar Mediterrdneo
hasta el Eufrates (cf el «excursus» del Sal2y A Alt, Das Gross-
reich Davids, en KiISchr 11, 66-75) Hasta aqui la descripaién del
arraigo y expansion de Israel en su pais

Consiguientemente, el salmo, en su siplica pidiendo la res-
tauracién (v 4 8 20), recuerda aquellas posestones originales de
Israel en tiempo de David, y ahora, en los v 13ss, comienza el
lamento por la disoluci6n de aquel orden dispuesto por Dios mis-
mo La metafora de la vid (v 9ss) se trasforma ahora impercep-
tiblemente en la imagen de la viia (cf Is 5,7), mds adecuada a
la expansion descrita en los v 10ss Con vallados o cercas de
piedra («tapias») se rodeaba a las vifias para protegerlas contra
los animales salvajes y los intrusos (c¢f Is 5,5, G Dalman, AuS
VI, 95) Yahvé («en su célera», v 5) derribd esos vallados (cf
Sal 89,41 42) Israel, sin proteccién alguna, queda a merced de
los extrafios Elv 14 describe los dafios causados por las bestias
salvajes S1 V™ 1 («el jabali del bosque»), con su singularisi-
mo «Y suspensum» fuera —como algunos comentaristas supo-
nen— un alusién a Egipto (AN 7"N), entonces no procederia
la explicacion dada en la nota textual j, y estarfa en lo cierto la
hipétesis formulada a menudo de que se trata de una incursién
del faraon Necao, que tuvo lugar en tiempo del rey Josias (cf
M Noth, Historwa de Israel, 256)

La extensa seccién media termina con una exclamaciéon de
stiplica dirigida a Yahvé para que se vuelva (saliendo de su ocul-
tamiento) y mure con musericordra desde el cielo El Dios que
tiene su trono sobre los querubines (v 2) posee su sede en el
cielo Su manifestacién (MY, v 2) debe convertirse para Is-
rael en una visita clemente y musericordiosa En el v 16 (con
arreglo a la transicion de la metéfora de la vid a 1a imagen de la
vifia) se compara a Israel con un huerto plantado por Yahvé y al
que €l debe ahora restaurar, como se le suplica en oracién

El v 17 mmplora la intervencién de Yahvé contra los enemi-
gos TMa NI («la amenaza de tu rostro») es la presencia de
Dios en su teofania para celebrar juicio Asociada con la oracién
pidiendo que sean vencidos los enemigos, se halla una mterce-
$16n en favor del rey 710 ¥R («el varén de tu diestra», v 18)
no es una alusién a Benjamin (como opma H Gunkel), smo que
es una referencia de honor que se hace al rey, el cual estd senta-
do a la diestra de Yahve (cf Sal 110,1) Es digno de tenerse en
cuenta el hecho de que, en este lugar, al rey se le llame T TR")2

17-20



(FINT

(«hijo del hombre») Aqui se escucha un nombre que, en Dan
7,13ss, pondrd de relieve el complejo de imigenes que lieva mhe-
rente Habrd que preguntarse hasta qué punto los mitos del
oriente antiguo sobre el hombre primordial (Urmensch) se enla-
zaron también en Israel con la figura del rey A Bentzen se
precipita demasiado al mezclar los elementos que son especificos
del antiguo testamento y los elementos miticos, y al entreverarios
de manera muy poco prudente (cf A Bentzen, Det sakrale kon-
gedomme [1945] 76s, 95, King Ideology — Urmensch — ‘Thronbes-
rygingsfeest’, en StudTheol 111 [1950-1951] 148ss) El que la divi-
nidad «crie» al rey es una antiquisima imagen mitica del oniente
antiguo, una imagen que tiene sus raices en la relacion de padre
a hijo que existe entre Dios y el rey (cf el comentario a Sal 2,7)
La ntercesion en favor del rey, que leemos en el v 17, podria
referirse a Josias Este monarca entra en el escenario de las tr-
bus de la Palestina central y alienta todas las esperanzas de Israel
en torno a una renovacidn de los tiempos de David De ese mo-
narca se espera una restauracion de Israel (cf supra, «Marco»)

Sobre el v 18, cf A Gelston, A Sidelight on the ‘son of
Man’ SJTh 22 (1969) 189ss, C Colpe, ThW VIII, 410 C Wes-
termann sefiala que el v 19 muestra «una notable semejanza con
la promesa hecha solemnemente por el pueblo en la asamblea de
Siquen, de la que se nos habla en Jos 23,16-18» (C Westermann,
Das Loben Gottes in den Psalmen [1952] 41) De todos modos,
se trata aqui de una declaracién mediante la cual el pueblo quie-
re obligarse, una declaracion como las que eran corrientes en
Israel cuando se renovaban las relaciones entre Dios y su pueblo,
cf 2Re 23,3 Sobre la peticion en que se implora la conservacién
de la vida, cf Sal 71,20, 85,7, Os 6,2 Elv 19b debe entenderse
como un voto de accién de gracias

Finalidad

El céntico de oracion de la comumdad pide a Yahvé que haga
acto presencia y se manifieste Los orantes son plenamente cons-
cientes de que su Dios tiene poder absoluto Posee su trono so-
bre los querubmes La desgracia del pueblo, desgarrado bajo la
cblera de Dios y abandonado sin proteccién a merced de cual-
quiera es la 1dea que determina los lamentos A pesar de todo,
la comunidad vuelve la mirada hacia los grandes y fundamentales
actos salvificos del «pastor de Israel», que sacé a su pueblo de la
esclavitud de Egipto y le dio la posestén de la tierra El salmo



implora la restauracién de Israel. Lo que Israel es y lo que ha de
ser, estd determinado por la historia fundamental de este pueblo.
Esta perspectiva es la que orienta las peticiones. Israel es la plan-
tacion hecha por Dios mismo. Es digno de tenerse en cuenta
cémo la fundacion del pueblo, la historia de su liberacién y de su
guia a través de las vicisitudes se entiende exclusivamente desde
la perspectiva de la accién soberana de Yahvé. El fue quien
arrancé y trasplanté a ese pueblo (v. 9s). El fue quien expulsé a
naciones a fin de hacer un lugar para Israel (v. 9s). Es innegable
la dimensién universal en que se sitda al pueblo de Dios y a la
misiéon que se le confia (v. 11s).

La verdadera desgracia que se expresa en el cdntico de ora-
cién consiste en el hecho terrible de que el destino del pueblo
elegido queda en contingencia por la destruccién que este pueblo
sufre por las agresiones del mundo de las naciones. Por eso, en
ninguna fase de ese clamor de angustia y de esas stplicas se trata
simplemente de la restitucién de la existencia étnica y nacional
de Israel, sino de la restauracion del pueblo de Dios, que es una
plantacién hecha por Dios mismo en medio del mundo de las
naciones. Asi que el céntico de oracién tiene un componente
«mesidnico», por cuanto en €l se espera como presente y como
activo el poder heroico de Yahvé Sebaot (v. 3s): ese poder que
se manifiesta en el «varén de la diestra» (v. 18; Sal 110,1), en el
«Hijo del hombre».



Salmo 81

EL JUBILO FESTIVO Y LA LEY DE DIOS

Bibliografia: S. Mowinckel, PsStud II1 Kultprophetie und prophetische
Psalmen (1923) 38-40; G. von Rad, El problema morfoge”étlco del hexa-
teuco, en Estudios sobre el anniguo testamento (Salamanca *1982) 31ss;
H Buckers, Zur Werwertung der Sinatraditionen in dé" Psalmen Bibl
32 (1951) 401-422, E Wurthwewm, Der Ursprung der ptophetischen Ge-
richtsrede: ZThK 49 (1952) 1-16; G. Hememann, Untersuchungen zum
apodiktischen Recht (tesss Hamburg 1958); W. Beyerlin, Herkunft und
Geschichte der altesten Sinaitraditionen (1961); W. H, Schmudt, Das erste
Gebot: ThEx 165 (1970) 17s.

1 Para el director del coro. Segiin la (melodia) guitita. De Asaf.
2 jCantad con gozo a ‘Yahvé’?, fortaleza® nuestsra,
aclamad con jibilo al Dios de Jacob!
3 ;Entonad el canto, tocad el pandero,
la deliciosa lira juntamente con el arpa!
4 ;Tocad la trompeta en la luna nueva,
en la luna llena*, en el dia de nuestra fiesta‘!
5 Porque es estatuto para Israel,
ordenanza del Dios de Jacob.
6 El lo establecié como precepto en José,
cuando salié contra® la tierra de Egipto.
Escuchof una voz extraiia:
11b ;Abre bien tu boca para que yo la llene!
7 Liberé de sus hombros Ia carga,
sus manos quedaron libres de la espuerta.
8 En la afliccién clamaste a mi; entonces yo te rescaté;
respondi en la nube del trueno.
‘Pero tii me pusiste a prueba’s junto a las aguas de Meribd. Sela.
9 jEscucha, pueblo" mio, lo que yo testifico conira ti!
iOh Israel, ojala me prestes atencion!
10 ;No habra ningiin otro dios en medio de ti,
no adorarés a ningiin dios ajeno!
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14

16

11 Yo soy Yahvé, tu Dios,
que te sac6 de la tierra de Egipto.
12 Pero mi pueblo no escuché mi llamamiento,
e Israel no me obedecid.
13 Entonces yo ‘los™ dejé en el endurecimiento de sus sentidos,
ellos caminaron segin sus planes.
14 ;Si mi pueblo me escuchar&,
si Israel anduviera por mis caminos!
15 ;Muy pronto venceria yo a sus enemigos
y volveria mi mano contra sus adversarios!
16 ‘Los que le odian’®, tendrian que adularle/,
y su ‘terror’™ seria eterno. <
17 ‘Yo™ lo alimentaria con la enjundia del trigo,
con miel de la pefia ‘lo’® saciaria.

a [Este texto forma parte de la revisién elohisty del Salterio. Por
tanto, aqui habra que leer M en vez de leer DNYR; cf. también 19N
a7yr («el Dios de Jacob») en el verso paralelo.

b G: 1) Pondd fudv. Seria preferible leer MY (cf. Sal 2,1).

¢ 121 o (siguiendo a muchos manuscritos) Yysa = NP2 es la
lung Nena (cf. Prov 7,20, JTob 26,92); of. KBL 446,

d Muchos manuscritos leen 1nmn.

e YINn (G: éx yiig Alydmrov) seria seguramente uyna simplifica-
cién inadmisible de la lectio difficilior.

f  G:yAdooav, fiv odx &yvo, firovoev = Yaw Y.

g Segin Ex 17,7; Num 20,13; Sal 77,13ss; 95,9, Israel «probé» o
«tenté» a Yahvé. Estra tradicién habrd que presuponerla también en el
v. 8b. Entonces habria que leer, por ejemplo, 1m2n,,

h Gy S afiaden N727N1. Pero tal adicion habrd que rechazarla ya
por razones métricas.

i  Un manuscrito, Gy ¢’ leen on- (cf. también D015%).

j  Es problemético ynw. Después de 1> seria de esperar la forma
v (Ges-K § 151e).

k TM: «Los que odian a Yahvé», pero 17 hay que referirlo a Israel
(cf. Dt 33,29; Sal 18,45); siguiendo a B. Duhm y a H. Gunkel, leeremos
PRIV,

1 Seria preferible una construccién en nifal, cf. KBL 431.

m TM: «Y sea eterno el tiempo de ellos». Podriamos pensar quizés
en el tiempo de desgracia o en el tiempo de juicio. Pero esta interpreta-
cién no deja de ser demasiado rebuscada. Una buena sugerencia es
nnya («su terror»). Cf. H. Gunkel. s | 00 .



n M: «El lo aliment6». Es una lectura imposible, teniendo en
cuenta el contexto. 11?*IRR1 seria més apropiado.

fi Para la correccién del sufijo, cf. la nota n.

Forma

Salta a la vista que el Sal 81 se divide en dos partes. El jubilo
festivo de los v. 2-6a, estd seguido en los v. 6b-17 por serias
palabras de amonestacion con el primer mandamiento del deca-
logo como tema central (v. 10.11). Esta observacion ha dado pie
algunas veces a que se intervenga en el texto del salmo, por
razones de critica literaria. Se quiso dividir en dos el texto del
Sal 81, sin ver ninguna relacién interna entre ambas partes (B.
Duhm). Pero esta escision en dos salmos no esta justificada.
Como veremos, el Sal 81 constituye una unidad. El cambio repen-
tino de tema estd determinado por razones cultuales y litdrgicas.

Otra cuestién, relacionada con la globalidad del salmo, la susci-
tan los v. 6b-17. ;Se aprecia aqui una confusién en la secuencia de
los versos? En los comentarios recientes se suele reconstruir el si-
guiente ordensupuestamente «original»: 6b.11b.9.11a.8.7.10.12ss
(cf. H. Gunkel). Pero, ;serd correcto reestructurar el orden de
los versiculos basandose en «puntos de vista 16gicos»? ;no habra
que tener en cuenta las caracteristicas de las palabras proféticas
en los v. 6b-17? Seguramente es acertada la trasposicién del v.
11b, que deberd figurar detrés del v. 6b. Sobre los pormenores,
cf. infra.

En cuanto a la métrica, predomina el metro 3 + 3. Como
excepciones debemos enumerar: v. 3 (4 + 3), v. 8 (3 + 3 + 3),
v.9(4+3)yv.10(3 + 4).

Antes de emprender el necesario analisis de critica de las for-
mas, habrd que ofrecer una visién precisa de la estructura y del
contenido del salmo: v. 1: epigrafe de técnica cultual; v. 2-4:
invitacion al jubilo festivo; v. 5-6a: referencia retrospectiva al
ordenamiento fundamental de la fiesta; v. 6b.11b: declaracién
de un locutor profético acerca de su propia inspiracién; v. 7-11:
conmemoracién de los acontecimientos bésicos de la historia de
la salvacién y recuerdo de los mandamientos divinos fundamen-
tales; v. 12-13: desobediencia de Israel y rechazo del mismo; v.
14-17: llamamiento a la obediencia y promesas condicionadas.

(C6mo se explicardn estos elementos desde el punto de vista
de la historia de las formas? Los v. 2-4 corresponden a una invi-
tacién a la alabanza, una invitacién que se escucha con frecuen-
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c1a en el mtroito himnico Los v 2s corresponden en su forma a
1o que exige el humno imperativistico, no se mencionan las perso-
nas a quienes va dirigido (cf F Crusemann, Studien zur Form-
geschichte von Hymnus und Danklied n Israel, WMANT 32
[1969] 80A) En el v 4 lamvitacion a tocar el shofar esta estruc-
turada, s1, formalmente por analogia Pero lo que sigue no es
—contra la costumbre habitual— la alabanza de Dios, sino la
fanfarria que anuncia la fiesta Consiguientemente, la frase mntro-
ducida por > no anuncia un acto divino u otra cosa parecida,
sino las razones para reclamar que suene la fanfarria esa activi-
dad festiva esta prescrita por viejas normas, a ellas se hace refe-
rencia Surgen ahora especiales dificultades con las palabras pro-
feticas Esas palabras evocan sucesos basicos de la historia de la
salvacion (v 7ss), pero se entienden primordialmente como pala-
bras de amonestacion y de juicio (72 TR, «testifico contra ti»,
v 9a) Se sacan a relucir la desobediencia y el endurecimiento
de Israel (v 12-13) Se trata, pues (como en Sal 50,7ss) de un
anuncio profetico de juicio que se proclama en el acto divino del
culto (cf v 2-6a) Este anuncio termina con una oferta de salva-
clon, con una promesa sujeta a condictones Los v 7-17 no pue-
den clasificarse entre las formas de locucion profetica que nos
son ya conocidas por otros pasajes del antiguo testamento (un
«reproche» que indica la razon para un juicio, una «amenaza»
que anuncia juiclo, y una «promesa») El anuncio se halla muy
cerca del tipo de predicacion deuteronomica o deuteronomistica
que proclama la historia y el juicio (c¢f el comentanio al Sal 78)
Hay que resaltar sobre todo la importancia central del primer
mandamiento, y en general el recuerdo que se hace del decalogo
(cf el comentarto al Sal 50, «Marco») Ya desde ahora podemos
afirmar que el Sal 81 —como el Sal 50 y el Sal 95— se cuenta
entre los salmos que se cantaban en las grandes festividades (cf
Introduccion § 6, 6) No obstante, en lo que respecta a la situa-
cion de este salmo en el culto (el Suz i Leben), surgen conside-
rables dificultades, como las que se observaban ya en relacion
con el Sal 50 A proposito de los salmos para las grandes festivi-
dades J Jeremias, Kultprophetie und Gerichtsverkundigung in
der spaten Konigszert Israels, WMANT 35 (1970) 125ss

Marco

En relacién con el andlisis formal y de histona de las formas,
se suscitan numerosas preguntas que quedan, si, planteadas,



pero que dificilmente recibirdn contestacion satisfactoria. Habra
que comenzar con los v. 2-6a. Si es cierto que el salmo —como
hemos indicado ya— constituye una unidad, y si por tanto la
proclamacién profética (v. 6b-17) es realmente parte integrante
de la fiesta anunciada en los v. 2-6a, entonces ;de qué celebra-
cién se trata? En el versiculo 4 se menciona wn (el novilunio)
y D2 (el plenilunio), es decir, dos fechas distintas del calenda-
rio. Pero no aparece muy bien delineado el calendario festivo,
que se regia por las fases de la luna. ;En qué fiesta se piensa? La
palabra 1131 sugiere que, al hablarse de wIn o de NP2, no hemos
de pensar en novilunios o plenilunios cualesquiera, sino en un
tiempo de fiesta que se prolongaba durante catorce dias y que
comenzaba con una celebracién el dia de luna nueva y terminaba
con una asamblea festiva el dia de luna llena. Aqui se hace refe-
rencia seguramente a una de las tres grandes fiestas anuales que
se celebraban en Israel (cf. Ex 23,14ss). Si examinamos el calen-
dario de fiestas, entonces vemos que no puede tratarse sino de la
fiesta de otofio. Tan sdlo esa fiesta contaba con una duracién de
dos semanas y podia abarcar, por tanto, un novilunio (¥Tn) y
en un plenilunio (NP2). Segln Lev 23,24 y Num 29,1, el tiempo
de fiesta comienza con una gran asamblea. Vemos que el co-
mienzo de esa fiesta es la luna nueva (WIN; Nam 29,6). Ese
primer dia se halla, ademds, bajo el signo de aquel jiibilo y «to-
que de trompetas» (Lev 23,24) de que se habla en Sal 81,2-4. El
tiempo de fiesta termina el dia decimoquinto (dia de luna llena)
con una gran asamblea del pueblo (Lev 23,33; Nim 29,12).
Pero ahora surgen numerosos problemas. (En qué época del
afio hay que fijar los calendarios de fiestas de que se habla en Lev
23 y Nam 29? ;qué tradiciones festivas determinan la fiesta de
otoflo? Seglin Lev 23,43 la comunidad en fiesta conmemora la
salida de Egipto. Esta observacion corresponderia a lo que se nos
dice en los v. 7.11ap del Sal 81. Pero, por otra parte, la autopre-
sentacién de Yahvé en el Sal 81,11aa y el mandamiento que se
menciona en el v. 10 nos recuerdan tradiciones como las que son
determinantes en las tradiciones del Sinai (cf. G. von Rad, EI!
problema morfogenético del hexateuco, en Estudios sobre el AT,
31s, y el comentario al Sal 50, «Marco»). ;O serd equivocado
presuponer que en la fiesta que constituye la base del Sal 81 se
establece una separacién entre la tradicién del éxodo y la tradi-
cién del Sinai? Si admitiéramos esta consideracién, entonces ha-
bria que abandonar toda necesaria diferenciacién. S. Mowinckel
y H. Schmidt asignan el Sal 81 a la fiesta de entronizacién de
Yahvé (una fiesta que admite en si todas las posibilidades). Hay



que rechazar esta interpretacion. Es infundada. Lo mejor serd
partir de los elementos cultuales que resaltan en los v. 6b-17, y
que nos permiten reconocer més que nada la tradicién del Sinai
(cf. el comentario al Sal 50, «Marco»).

Pero ;dénde se celebraba una festividad asi? Es interesante ob-
servar que ya Calvino investigé la situacion del Sal 81 en el culto y
que su respuesta fue que el pueblo se congregaba en el lugar santo
para renovar en €l el pacto de gracia («ut illic renovetur memoria
gratuiti foederis»). En dias determinados, piensa Calvino, la asam-
blea del pueblo se reunia con gran gentio «ad renovandam gratiae
memoriam» (CR 59, 760s). Recientemente han aparecido nuevos
aspectos en las investigaciones acerca de la historia del culto, y
estos aspectos han contribuido a la comprensién del salmo. H.
Gunkel y H. Schmidt piensan en un acto de culto celebrado en el
Israel septentrional, porque en el v. 6 se habla de «José». Pero
(serd acertada tal explicacién? «José», en el v. 6, ;no sera tinica-
mente una referencia a aquel «Israel en Egipto», que en el Salterio
se designa varias veces con el nombre de «José»? Y también
5877, en los v. 5.9.12, ;no habri que entenderlo en el sentido de
la «totalidad de Israel»? El salmo contiene, no cabe duda alguna,
fases de una fiesta (v. 4) celebrada en el santuario (Jerusalén?).
Los v. 2-6a podrian haberse entonado al efectuarse la entrada en
el lugar santo. La seccién compuesta por los v. 6b-17 trasmiten
unas palabras pronunciadas en estilo profético, que evidentemente
constituian el punto culminante de la fiesta.

Ahora bien, ;qué tiempo habrd que fijar para la composicién
del Sal 81?7 J. Jeremias nos hizo ver que en ¢l Sal 81 y en el Sal 95
se expresan circulos de personas semejantes a las que estdn detrds
del Deuteronomio (cf. supra). Entonces habria que contar con que
esos dos salmos fueron escritos por levitas, y habria que admitir
que los levitas, en los tiempos que siguieron al destierro, destaca-
ron como proclamadores (proféticos) de los mandamientos divinos
en el culto, probablemente en el culto divino de la fiesta de los
Tabernéculos. En relacién con esto, podemos suponer que esos
levitas —como los circulos de las tradiciones que se hallan detrds
del Deuteronomio— habfan conservado tradiciones procedentes
del norte de Israel. De esta manera se explicarfa por qué el salmo
tiene un colorido nordisraelita tan intenso. Sobre el origen y la
impronta levitica de los Sal 81; 95: J. Jeremias, Kultprophetie und
Gerichtsverkiindigung in der spiten Konigszeit Israels, 126s.

En el mundo antiguo el dia de luna nueva se counsideraba un dia de
especial poder e influencia. Era el dia del ordculo y de la profecia. Se
dice asi en un himno acéddico dirigido a Sin: .



«El dia de luna nueva es el dia de tu oraculo,

del secreto de los grandes dioses,

el trigestmo dia del mes es dia de fiesta,

jdia de celebracion festiva en honor de tu divimidad'>»
(Cf A Falkenstein-W von Soden, Sumerische und akkadische Hymnen
und Gebete [1953] 317) Sobre wn («novilunio») como dia del oraculo,
cf tambien 2 Re 4,23 Por tanto, seria posible considerar las palabras
profeticas que aparecen en Sal 81,6b-17 como el «oraculo» del primer
gran dia de la festividad

Comentario

A propo6sito de nxmn?, cf Introduccion § 4, n ° 17 A propé-
sito de nan-9y, cf Introduccién § 4, n © 23

En el estilo del introito himnico, en los v 2-4, se hace un
llamamiento para alabar a Yahve El jibilo y los gritos de gozo
deben llegar hasta Dios Sobre 117 («cantar con gozo»), cf Sal
32,11 Sobre 1™ («aclamad con jabilo»), cf Sal 47,2, 95,1s,
98,6 El salmo 1nicia la gran proskynesis (postracién) y la glonfi-
cacion y homenaje que se tributa en medio de alabanzas al deus
praesens Cf a proposito, Sal 95,2ss, 100,4 En el Sal 47 la ny1an
(el «grito de jubilo») se lanza al 951 («rey») Yahvé 2appr sioR
(el «Dios de Jacob»), un nombre del Dios de Israel que se utili-
zaba en el santuario central de Jerusalen (cf Sal 46,8), recuerda
las tradiciones del «Dios de Jacob» (cf A Alt, Der Gott der
Vater, en KISchr 1, 1ss) Resuenan los canticos y la musica del
templo (cf el comentario al Sal 150) para salir al encuentro de
Yahve 4qn es el pandero (cf Sal 149,5, 150,4) Sobre >
(«lira») y 921 («arpa»), cf el comentario a Sal 33,2 Al «somdo
de la trompeta» comienza el tiempo de fiesta en la noche de luna
nueva, y al toque del 191w (literalmente el «cuerno») termina
tambien probablemente ese tiempo festivo en la noche de luna
llena Sobre el «son de trompetas» en el primer dia del ciclo de
la fiesta de otofio, cf Lev 23,24, Nam 10,10 El hecho de que
algunos manuscritos lean 173N en vez de leer 1N se debe proba-
blemente a que se quiere hacer referencia a los dos dias de la
luna, mientras que el TM piensa en la fiesta como un conjunto
(«en el tiempo de nuestra fiesta») Esta fiesta de Israel es proba-
blemente la fiesta de otofio (cf supra) Podemos imaginarnos
que los v 2-4 se entonaban en la marcha procesional hacia el
santuario o al efectuarse la entrada en el recinto sagrado

La frase miciada en el v 5 con > hace referencia al orden
fundamental del culto, con arreglo al cual se organiza e imtro-
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6b 11b

duce la festividad El decreto fundamental, la ley cultual, es de-
nommada pn, vavn y mTy! Podemos preguntarnos por qué el
cantor alude con tanta nsistencia a antiguas tradiciones y orde-
nanzas Se cuestionaba la manera de celebrar el culto? ,se trata-
ba de poner nuevamente en Vigor una «antigua mstitucién» (cf ,
por ejemplo, 2 Re 23,22, Neh 8,17)? Como el Sal 81 muestra
relaciones con las leyes cultuales que aparece en Lev 23 y Num
29, podrfamos preguntarnos st el salmo representa un mtento de
establecer una correspondiente semana festiva (de 14 dias de du-
racion) De todos modos, la referencia a las leyes cultuales se
remonta hasta los dfas del exodo (v 6a, cf tambten Lev 23,41ss)

qoi (cf Sal 77,16, 78,67, 80,2, 105,17) es una manera de
referirse a «Israel en Egipto», y no permite sacar conclusion al-
guna sobre una postble procedencia nordisraelita del salmo So-
bre la fundamentacién del acto de culto basada en las leyes cul-
tuales existentes, ¢f tambien Sal 122.,4

Con el v 6b comienza una nueva fase del cdntico enraizado
en el culto Elv 11b encuentra su lugar adecuado detrds del v
6b Los dos fragmentos de versiculos proclaman la mspiracién y
autoridad de un profeta que trasmite un mensaje de Yahvé en
los v 7-17 El profeta escuha una voz extrafia, desconocida El
musterto de la audicién se mndica en el v 6b Cf mtroducciones
semejantes en Num 24,4 16 (Is 5,9, 22,14), Job 4,12-16, Sal
62,12, 85,9 La alteridad, extrafieza y autoridad de la palabra de
Yahve, se realza con msistencia (cf 1 Sam 3,7) en la oracién de
relattvo YNYT-NS que sigue al estado constructo Naw (Ges-K §
130d) El v 11b acentia luego la entrada de la palabra de Dios
en la boca del profeta Se ponen las palabras «en su boca» (Dt
18,18, Jer 1,9, Is 51,16) El hablante recibe como un manjar el
727 (la «palabra») del mensaje de Yahvé (Jer 15,16, Ez 3,3, Sal
119,131, ¢f W Zimmerl, BK XIII, 77s) Se trata aqui probable-
mente de la recepcidn, fiel a la tradicién, del testimonio de la
mvestigaciéon de autoridad profética, tal como fue practicada por
los levitas en epoca posterior Los hablantes leviticos se entien-
den evidentemente a si mismos como personas que desempefian
un antiguo «ministerio mosawco» mediante tradiciones que fueron
recogidas en el Deuteronomio Cf H -J Kraus, Die prophetische
Verkundigung des Rechts in Israel, en TheolStud 51 (1957) y Got-
tesdienst n Israel (*1962) 128ss Sin embargo, cualquiera que sea
la manera en que mtrepretamos la historia de las tradiciones, €s

1 «Nihil novi praecipio non affero novum cultum fecerunt hoc matores
nostr1, quos imytar; hac 1n parte debemus» (Lutero WA 31 1, 528)



innegable el carisma profético que reclamaban para su ministerio
los circulos leviticos que aparecen con tanto relieve en la obra
histérica de las Crénicas.

Por boca del hablante profético habla Yahvé mismo a su
pueblo. De manera asindética y con gran vigor —frase tras fra-
se— se van evocando los grandes acontecimientos de la historia
fundamental de la salvacién. Yahvé liber6 a su pueblo de la ser-
vidumbre que lo obligaba a prestaciones personales (v. 7). 720
ilustra muy bien la «carga» que tenian que soportar a hombros
los esclavos en su servidumbre (cf. 1 Re 11,28). En la «espuerta»
(M) se transportaban penosamente los materiales para la cons-
truccién. El don fundamental que Yahvé hizo a su pueblo elegi-
do fue la libertad. El v. 8 recuerda el clamor de afliccién del
pueblo y cémo Yahvé lo escuché para salvarlo durante la pere-
grinacién por el desierto. Sobre la manifestacién y las palabras
de Yahvé «en medio del trueno», cf. Sal 18,12.14; 77,19; 104,7;
Is 29,6. Yahvé demostrd que, en todas las aflicciones, él siempre
escuchaba y prestaba ayuda (cf. Sal 50,15). El acontecer de la
salvacion, un acontecer fundamental y siempre presente, se indi-
ca tan sélo en aquella evocacion profética. También la codicia
del pueblo y su acto de tentar a Dios junto a las aguas de Meriba
se indican sdlo como en una fotografia instantdanea. El hablante
profético pasa en seguida a proclamar el juicio (v. 9). Sobre ynw
MY («jescucha, pueblo miol»), un clamor divino que trata de
avivar a la gente, cf. Dt 4,1; 5,1; 6,4; 9,1 y passim. El comienzo
mismo de las palabras de juicio nos muestra ya las relaciones del
discurso profético con el tipo de predicacién deuteronomista. En
el hablante profético, Yahvé mismo se acerca a su pueblo para
dar testimonio. Y ese testimonio hace que se escuche alta y clara
la voz del legislador y juez. Sobre NTWN («testifico»), cf. Dt
31,28; Sal 50,7. El clamor divino quiere penetrar (v. 9b) a través
de la cerrazén y el endurecimiento (cf. v. 13). En el v. 10 se
proclama ante la comunidad congregada el primer mandamiento
del decélogo. La nueva proclamacién profética del mandamiento
fundamental contiene una accusatio (Lutero WA 31, 1; 529).
Una comparacién con Ex 20,3 («No tendrés otros dioses delante
de mi», 12-%Y TINR DAYR 77 1°RY) muestra que la procla-
macién carismética de la justicia y del juicio en el culto divino
reformula los viejos mandamientos divinos. Sobre el realce del
primer mandamiento en el Sal 81, cf. R. Knierim, ZAW 77
(1965) 23; W. H. Schmidt, Das erste Gebot: ThEx 165 (1970) 17s.

Con la férmula de la revelacién y del pacto, 709K M 1DIR
(«Yo soy Yahvé, tu Dios»), termina la primera parte de las acen-
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tuadas palabras de justicia y de juicio (cf. Ex 20,2). Es digno de
tenerse en cuenta el hecho de que esta férmula (juntamente con
la oracion de relativo que la acompaiia) estd colocada al final
(cf. a prop6sito, W. Zimmerli, Ich bin Jahwe, en Geschichte und
Altes Testament — A. Alt zum 70. Geburtstag, 179-209); cf. tam-
bién el comentario a Sal 50,7. Como en Sal 50,7ss, la tarea del
hablante profético consiste evidentemente en velar porque se ce-
lebre debidamente el culto de Yahvé y, por tanto, velar porque
se observe conforme al pacto la relacién entre Dios y su pueblo.
Se descarta y se elimina a los falsos dioses v su culto mediante la
majestuosa promulgacién del mandamiento de Yahvé, y Yahvé
mismo se manifiesta como el que estd presente, el que se revela
con su poderosa exclamacién Mmn> 21X en medio de la comuni-
dad de su pueblo. Este acto tiene el sentido de un proceso exor-
cistico, y tiene sus raices en el viejo ritual israelita de la renuncia-
cién (Gén 35,4; Jos 24,21.23; cf. A. Alt, Die Wallfahrt von Si-
chem nach Bethel, en KiSchr 1, 79-88).

La culpa de Israel consiste en su desobediencia (v. 12), en no
querer escuchar (cf. Dt 13,9; Jer 7,24). A propésito de 9 nar,
cf. Dt 13,9. Pero la reaccién de Yahvé consistié en dejar que el
pueblo siguiera su curso, en abandonar al pueblo al endureci-
miento de sus sentidos y en dejarles que siguieran sus propios
planes. Cf. Rom 1,26: 6t& totito maédwxev avtots 6 Jedg.
Dios castiga permitiendo que los desobedientes sigan por su pro-
pio camino. MW es un concepto que —con excepcidn del Sal
81,13 y Dt 29,18— no aparece en el antiguo testamento sino
dnicamente en Jeremias: Jer 3,17; 7,24; 9,13; 11,8; 13,10; 16,12;
18,12; 23,27. Como en el v. 9b, vemos que en el v. 14 Dios
quiere, mediante el endurecimiento, que Israel regrese al camino
de Yahvé y vuelva a entrar en el dmbito de su pacto y del sefiorfo
divino.

Por los v. 15s deducimos que el pueblo de Dios se halla rodea-
do y amenazado por enemigos. La palabra profética promete a
quienes se conviertan y obedezcan, que vencerdn a sus enemigos
(v. 15s), mds aun, que sojuzgaran incluso a los adversarios. Al
pueblo (que, evidentemente, padece necesidad) se le promete que
serd plenamente saciado. Se ponen en perspectiva los dones mds
preciosos. Y, asi, la palabra profética atrae a Israel hacia una nue-
va obediencia y le hace ver en perspectiva una extensa renovacion.

Finalidad

Si contemplamos el Sal 81 en su conjuto, nos sorprenderd la
cesura que existe en la mitad del cdntico. Con dnimo alegre ¥



jubiloso, la comunidad se dirige hacia la fiesta. Parece que las
calamidades del presente (cf. v. 15s) no impiden que la historia
del culto siga su curso; que, con arreglo a las antiguas ordenan-
zas, la comunidad «celebre su fiesta» al son de los cdnticos y de
sus instrumentos musicales. Es una situacién parecida a la que
sirve de base con bastante frecuencia para escuchar el mensaje
de los grandes profetas.

Pero luego, en medio del culto festivo, hace de repente su
aparicién el orador profético. Evoca de manera directa las funda-
mentales ordenanzas de la salvacién y apremia a Israel con pala-
bras de justicia y de juicio. La comunidad se ve transportada
violentamente a un encuentro con el Dios que estd presente en
su palabra. MM’ ™2IN: en el mensaje, pronunciado con plena au-
toridad por el orador inspirado (v. 6b.11b), hace acto de presen-
cia Yahvé con su yo majestuoso. La idolatria y la desobediencia
quedan de repente bajo el fondo de luz que dimana del deus
praesens. Se dirige la palabra a Israel, que sigue su propio derro-
tero en la historia. Obrar y caminar con arreglo a los propios
planes se hace patente como un juicio de Yahvé sobre su pueblo.
Dios entregd a los desobedientes a merced del endurecimiento
de sus sentidos.

Y, no obstante, esta revelacion del yo majestuoso de Yahvé
no es la dltima palabra. A condicién de que se produzca la con-
versién, se promete una nueva liberacién. Y, asi, la palabra pro-
fética, en medio de la embriaguez del culto, apunta hacia la his-
toria. Se trata del camino del pueblo de Dios hacia la obediencia.
Aqui la proclamacién profética muestra toda su autoridad. El
Sal 81 (como el Sal 50) se halla dentro de la corriente de una
renovacion de las relaciones entre Dios y su pueblo: de una reno-
vacién que llegard hasta el Gltimo rincén de la existencia nacional
de Israel. La proclamacién profética del min» »31N contiene todo
el vigor de esa eficaz reforma.



Salmo 82

JUICIO DE YAHVE
SOBRE LOS JUECES DIVINOS

Bibliografia® ] Morgenstern, The Mythological Background of Psalm
82 HUCA 14 (1939) 29-126; G E. Wright, The Old Testament against
its Environment (1950), M. Buber, Recht und Unrecht, Deutung einiger
Psalmen, Sammlung Klosterberg, Europ Reihe (1952) 27-38; R. T.
O’Callaghan, A Note on the Canaanmite Background of Psalm 82 CBQ
15 (1953) 311-314, O. Eissfeldt, El and Yahweh JSSt 1 (1956) 25-37, J.
Dus, Melek Sor — Melquart?, Archuv Orientalm 26 (1958), W Herr-
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1 Un salmo de Asaf.
‘Yahvé’? esta en pie en la asamblea de dioses;
en medio de los dioses él celebra juicio:
2 (Por cudnto tiempo seguiréis juzgando injustamente
y favoreciendo a los malvados? Sela.
3 Defended al ‘oprimido’® y al huérfano,
haced justicia al desgraciado y al necesitado!
4 iLiberad al pequefio y al pobre,
salvadlo del poder de los malvados!
S No saben ni entienden,
palpan en tinieblas.
Vacilan todos los fundamentos de la tierra.
6 Pensé: Dioses sois
¢ hijos del Altisimo, todos vosotros.
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7 Pero ciertamente, como hombres moriréis
y caeréis como uno de los altos funcionarios.

8 Levantate, oh “Yahvé’s, celebra juicio sobre la tierra,
porque posees® como herencia todos los pueblos.

a Este texto forma parte de la revisién elohista del Salterio. Por
tanto, aqui habrd que leer M, en vez de leer MNYR; sobre todo si
tenemos en cuenta que en el v. 1b se emplea el término DN aplicado
a los dioses (cf. wnfra).

b En el TM la palabra 77 aparece otra vez en el v. 4a. Esta repe-
ticién es contraria al estilo. Asi que en el versiculo 3a serd preferible
leer 77.

¢ Cf.lanotaa
d Glee 9mn; pero es preferible seguir la lectura del TM.
Forma

El texto del Sal 82 estd muy bien conservado. También la
métrica se puede definir claramente. Domina el metro 3 + 3 en
los v. 2-4.7. El v. 5 es trimembre (3 + 3 + 3), mientras que en
el v. 6 hay que leer el metro 4 + 3, y en el v. 8 el metro 4 + 4.

Se discute la cuestién acerca del género literario del salmo.
No cabe duda de que hay elementos de un discurso profético.
Pero ;c6mo habrd que interpretar esas palabras proféticas? H.
Gunke] piensa que el salmista «imita [a manera de hablar de los
profetas», imitacién que llegd a ser corriente en época tardia (cf.
también el comentario al Sal 50, «Forma»). Frente a esta opi-
nién, E. Wiirthwein sostiene la originalidad de las palabras por-
féticas de juicio en el dmbito cultual (cf. E. Wiirthwein, Der
Ursprung der prophetischen Gerichtsrede: ZThK [1952] 1-16); ha-
brd que pensar, por tanto, en una declaraciéon como las efectua-
das por la profecia cultual. Habla en favor de esta dltima inter-
pretacién la antigiiedad del salmo (cf. W. O. E. Oesterley). No
obstante, J. Jeremias propone una manera nueva de comprender
el Sal 82 (Kultprophetie und Gerichisverkiindigung in der spdten
Konigszeit Israels, 120ss). Hay que partir de un andlisis preciso
del texto, desde el punto de vista de la critica de las formas. En
el v. 1 vemos como en una vision a Yahvé que se presenta en la
asamblea de los dioses. Después comienzan las palabras de juicio
(v. 2-7), que contienen concretamente las siguientes secciones:
una acusacion (v. 2), una amonestacién a manera de ultimdtum
o propuesta judicial de arreglo (v. 3s), el veredicto (v. 5) y €l



anuncio de castigo (v. 6s). Con esta secuencia, las palabras de
Jos v. 2-7 corresponden exactamente al proceso judicial terrenal.
El v. 8 contiene una oracién que ruega porque se haga realidad
lo que se ha visto y oido a modo de vision. Mediante constantes
referencias a Hab 3, Jeremias sostiene la idea de que el Sal 82 se
halla muy préximo a las liturgias de lamentacion propias de la
profecia cultual.

Marco

En su monografia, Jeremias declara: «El acto judicial celebra-
do en los cielos, tal como se describe en el Sal 82, debe entender-
se como el prototipo de la proclamacién de juicio en la profecia
cultual. Asi como Yahvé, el Dios del juicio y el protector de los
esclavizados, trae a juicio, condena y entrega a la perdicion a los
dioses, que son los responsables de la injusticia que existe en el
mundo y particularmente en Israel, asi también los profetas cul-
tuales, con la autoridad que les da el hablar en nombre de Yah-
vé, anuncian el juicio de Dios contra los culpables que hay en
Isracl. Mds atn, el juicio de los dioses y la destruccién de los
malvados son, en dltimo término, un acto por cuya realizacién
se ora en el v. 8, que sirve de final: Yahvé, al aniquilar a los
dioses culpables, consagra a la destruccién a los malvados favore-
cidos por ellos» (Kultprophetie und Gerichtsverkiindigung in der
spaten Konigszeit Israels, 123).

La proclamacién de juicio, efectuada por la profecia cultual,
y tal como la vemos en el Sal 82, debié tener su Sitz im Leben en
el culto. S. Mowinckel y H. Schmidt piensan en una «fiesta de
entronizacién de Yahvé», pero la existencia de esa fiesta es mas
que dudosa (H.-J. Kraus, Gottesdienst in Israel [*1962] 239ss).
Sera dificil definir exactamente de qué situacién de culto se trata.
Tampoco es facil la datacién del salmo, a pesar de que Jeremias
considera probable que esté relacionado y tenga conexi6n con
los tiempos tardios de la monarqufa. La deposicién de los dioses
ajenos, tal como se observa en el Sal 82, y la manifestacion de
Yahvé como «Dios supremo» nos hacen ver las confrontaciones
en materia de historia de las religiones que se desarrollaron en
los tiempos antiguos y que, desde luego, pudieron tener sus re-
percusiones en las tradiciones arcaicas del culto. Cf. W. H.
Schmidt, Alttestamentlicher Glaube in seiner Geschichte (*1975)
100, 144. El Sal 82 tiene en el Salterio un cardcter tan excepcio-
nal que seria imposible ofrecer interpretaciones que fueran satis-
factorias en todos los aspectos. .



Comentario

A proposito de M, cf. Introduccion § 4, n.° 2.

El trasfondo de las palabras de Yahvé, que se transmiten pro-
féticamente en el Sal 82, es una visién: Yahvé hace su aparicién
como juez en el «consejo de los dioses». La imagen corresponde
a la tradicién mitolégica de que los dioses se retinen en el «conse-
jo celestial» (sobre la mitologia cananea, cf. Morgenstern, O’Ca-
llaghan y Eissfeldt). En esta asamblea (nTV) la «presidencia» la
tiene Y8 o WYY (cf. O. Eissfeldt, EL im ugaritischen Pantheon,
Berichte iiber die Verhandlg. d. Séchs. Akad. d. Wiss., phil.-
hist. K1 98,4 [1951]). En el Sal 82 Yahvé aparece como ese 7N.
Los dioses (O*117R) le rodean. La interpretacién mds antigua de
que los 0NN son jueces humanos de gran prestigio! o principes
(F. Delitzsch) ha demostrado ser improcedente gracias a las in-
vestigaciones en materia de historia de las religiones y, sobre
todo, a los textos descubiertos en Ras Shamra. La mitologia siro-
cananea representa un mundo celestial poblado por innumera-
bles «seres divinos». Esos poderes se conocen con el nombre de
D'R9R (v. 1b.6; Sal 8,6), 09X (Sal 58,2 corr.), 0¥YNA 112 (Job
1,6ss), @R "2 (Sal 29,1), o*w1p (Sal 89,6.8; Ex 15,11 G; Job
5,1; 15,15) o con el nombre genérico de «todo el ejército de los
cielos» (D"MWN R2x-H2). Si ya la mitologia preisraelita nos habla
de la «cumbre monérquica» del panteén, que es un «rey de los
cielos» o un «Dios Altisimo» (11°2V), encontramos principalmen-
te en los salmos muchos enunciados que contemplan a Yahvé
como el Sefior soberano del mundo de los dioses (Ex 15,11; Sal
86,8; 97,7ss; 103,19ss; 135,5). Yahvé es «el rey grande sobre to-
dos los dioses» (DMHYR7377p D1 99N, Sal 95,3; 96,4).

La imagen de un «consejo de dioses» aparece varias veces en el anti-
guo testamento. Pero la deposicion y degradacion de los dioses se halla
tan avanzada en la mayoria de los casos, que esos BN aparecen tni-
camente como seres celestiales que prestan servicios: 1 Re 22,19ss; Is
6,3; Job 1,2; Sal 103,19ss. Ademads del término DTV, que en Sal 82,1
designa el «consejo celestial», encontramos principalmente el término
Tp: Job 15,8; Jer 23,18; Sal 89,8. Entre los paralelos que hallamos
fuera del antiguo testamento, hemos de mencionar primeramente las
concepciones que aparecen en los textos ugariticos. Algunas veces en-

1. «Caeterum hic nomen deorwum, stcutt paulo post, et alus locis pro Iudict-
bus sumitur, quibus specialem gloriae notam msculpsit Deus Nam ad Angelos
trahere, frigstdum est commentum» (Calvino, In hibrum Psalmorum Commenta-
rius, comentario sobre Sal 82,1).



contramos en ellos los términos mphrt bn ’l o bien phr [bn] ’in. Cf. C.
H. Gordon, Ugaritic Handbook (1947) 11, Textos, 51, 111, 14; 2, 17.34;
107, 3. Se trata siempre de la «asamblea de los dioses». Cf. también G.
Widengren, Early Hebrew Myths and their Interpretation, en S. H. Hoo-
ke (ed.), Myth, Ritual and Kingship (1958) 160ss.

También por textos de Mesopotamia nos resulta conocida la idea de
la asamblea de los dioses que se rednen a deliberar, cuando hay que
adoptar decisiones celestiales importantes (en acddico, puhur ilani). En
la epopeya que trata del origen del mundo (enuma elis), el «consejo de
los dioses» se reiine constantemente para adoptar decisiones importan-
tes (cf. H. Gressmann, AOT?, 109ss; cf. también —en otro contexto—
A. Falkenstein-W. von Soden, Sumerische und akkadische Hymnen und
Gebete [1953] 199).

Y, finalmente, nos referiremos también al «sfnodo de los dioses» en
relacion con la fiesta egipcia sed. «En las grandes solemnidades reales se
reunfan todas las divinidades del lugar, acompaiiadas por un sacerdote de
su templo. Ofrecian al rey sus deseos de bendicidn y recibian asf participa-
cién en los sacrificios festivos. Por tanto, la asamblea de los ‘grandes del
alto y del bajo Egipto’ se hallaba asociada con el sinodo de los dioses.
Asi, la idea del monarca real aparece de manera impresionante como el
lazo que une a todas las energfas del pafs para que se apliquen a la tarea
comin» (H. Kees, Der Gotterglaube im alten Agypten [1941] 214).

En el «consejo de los dioses» Yahvé ocupa su lugar como
juez supremo. Y exige responsabilidades a los poderes celestia-
les. Cf. Is 24,21: 103 N RAX-5Y M TpaY (cf. también Is
41,21ss). A propésito de X, cf. Is 3,13.

La pregunta que Yahvé dirige a los dioses tiene el caracter
de invectiva que pone al descubierto la culpa. Después de aguardar
pacientemente, interviene el Dios Altisimo; eso es precisamente lo
que quiere decir la introduccién NNV («;hasta cudndo?»; cf. Ex
10,3; 16,28; Num 14,11.27). Se presupone que los dioses desempe-
fian funciones judiciales. En el mundo antiguo toda accién judicial
se basa en el principio: DAYRY vawn («el juicio pertenece a
Dios», Dt 1,17). La ley y la administracién de justicia pertenecen
al ambito de actividad de los poderes supramundanos. Los dioses
ejercen funciones judiciales. Cf. A. Gamper, Gortt als Richter in
Mesopotamien und im Alten Testament (1966). Es curioso que en
el Sal 82 la oposicién entre los justos y los malvados se traslade al
mundo de los dioses y alli se dirima. Las palabras de Yahvé que
expresan su juicio y que comienzan en tono profético, acusan a los
dioses de ejecutar injustamente (21; cf. Lev 19,15.35) sus funcio-
nes judiciales. Favorecen a los «malvados» (2wwn).

ova K1 tiene propiamente la significacién de «levantar el
rostro», «acoger con beveloncia». Segiin esto, la injusticia que



3-4

5-7

hay en la tierra se atribuye a aquellos poderes que desempefian
su actividad mediando entre Yahvé y el mundo, como sefiores y
espiritus tutelares de grupos, naciones y Estados. El Dios Altisi-
mo interviene. De €l procede el juicio justo (v. 3ss); por eso, él
es el juez de jueces. Tan s6lo el Sal 58 es el tnico lugar del
antiguo testamento en el que se presenta también a Yahvé ejer-
ciendo este oficio de juzgar.

La amonestacién en los v. 3-4 sefiala cudl es la manera de
juzgar con justicia. Escuchamos el eco de los preceptos bésicos
del derecho del antiguo testamento (cf. Ex 22,21; 23,6; Dt 10,18;
24,17, 27,19). Pero también en el oriente antiguo el legislador y
juez bondadoso pide que se ayude al desvalido que no goza de la
proteccién de las leyes. Ahora bien, las amonestaciones de los v.
3-4 proceden de los labios de Yahvé. Se hallan en relacién intima
con aquellas palabras y mandamientos en los que el Dios de Is-
rael se hace valedor de los desprotegidos (cf. Introduccién § 10,
3). Principalmente el monte Sién con su santuario es el lugar de
refugio para los perseguidos y desamparados por el derecho. Y,
asi, se ordena a los NP que se pongan al servicio de la justicia
y de la voluntad de Yahvé para ayudar a los desprotegidos. Ellos
han de hacer realidad la voluntad de Yahvé de ser salvador. Bajo
el sefiorio de Yahvé, deben obrar la salvacién. En esta amonesta-
cién, todo tiende a hacernos ver que Yahvé utiliza y pone a su
servicio a los dioses. Ellos deben ser érganos de la voluntad de
Yahvé para que haya justicia y salvacién. Asf surge la posibilidad
de que los @N9R sean espiritus que se ocupen en adelante de
servir, en el sentido en que lo entiende Sal 103,20.

Los dioses son ciegos y no comprenden. No estan en condi-
ciones de comprender lo que es justo y lo que no lo es. Andan
palpando en tinieblas (cf. Is 44,9.18). En su calificacién maés inti-
ma y en sentido absoluto, esos DNYR existen en una esfera que
estd muy lejos de la justicia y de la salvacién. Toda su actividad
es y sigue siendo 7 (v. 2). Son espiritus perversos. Bajo su
actividad «vacilan los fundamentos de la tierra» (v. 5b). En el
antiguo testamento, el juicio justo es la verdadera base en que
asienta el mundo, el fundamento de toda la creacién (cf. Sal
96,10). Los efectos de los poderes demoniacos de los dioses po-
nen en peligro la subsistencia del mundo. Se corre peligro de
que sobrevenga el caos (Sal 11,3; 75,4). Si la «justicia» se entien-
de como el orden en que se asienta el mundo, entonces la exis-
tencia de ese mundo dependerd de que se juzgue con justicia.
«Si no se juzga asi de manera recta, entonces ‘vacilaran los fun-
damentos de la tierra’... entonces se destruird el orden césmico»



(H H Schmud, Gerechtigkeit als Weltordnung BHT 40 [1968]
81s) Pero la comprensién del orden, tal como aparece en la
teologia de E Brunner, habrd que entenderla en sentido dindmi-
co Aqui se plantean nuevas tareas Con la revelacién que se
hace en el v 5 comienza el juicio expresado en los v 6-7 Yahvé
revoca una buena opinidén que se tenia hasta entonces sobre los
D'nYR  Esta imagen contiene un craso antropomorfismo, que no
obstante se halla bajo el signo de la viva y apasionada confronta-
cién que se lleva a cabo en la palabra profética Yahvé mismo
tenia hasta ahora la impresion de que los poderes que le rodea-
ban (v 1) eran %R o 1YY M2 Ahora bien, es parte de la
figura del elohim el que dimane de €l la justicia y la salvacién
Pero no ocurre nada de eso (v 2) Por eso, los poderes celestia-
les son desposeidos de su caracter de elohun No solo son priva-
dos de su poder, smo que se los condena a correr el mismo des-
tino que los hombres la muerte El juicio anunciado es radical y
extremo Los dioses son desalojados de la esfera celestial de vida
y precipitados al mundo de la muerte Asi como los «altos fun-
cionarios» (0°1¥) de un rey que han sido hallados mfieles son
expulsados de la corte, asi también se echa ahora fuera a los
poderes

El motivo de esta expulsion de un dios y de su relegacion al mundo
de la muerte se refleja en el antiguo testamento en el relato del rey de
Tiro (Ez 28) El «rey divino», que vivia en el jardin de los dioses, es
expulsado por una usurpacion pretenciosa €87 PNnoSwn pIn-ov
72 MRS nm oY1 (Ez 28,17) Cf tambien Is 14,15 En Dan 4,32 se
dice en un enunciado con caracter de himno RMW 5MN2 T2V 2NN

S1 entendemos los v 1-7 como una revelacién profetica visio-
naria que penetra con la mirada en las profundidades del mundo
celestial y que proclama ante la comunidad reumda para el culto
la actividad judicial de Yahvé, entonces el v 8 habra que enten-
derlo como una respuesta espontidnea de la comunmidad Con el
clamor de apelacién, ya conocido en los salmos (cf el comenta-
rio a Sal 7,7), la multitud congregada ora a Dios pidiendo el
Juicio divino sobre el mundo La expectacidn tiene dimensiones
universales Tiene sus raices en las tradiciones cultuales de Jeru-
salén, que celebran a Yahvé como el juez del mundo (cf Intro-
duccion § 10, 1) Han sido derrocados los poderes divinos de las
naciones Yahvé posee ahora «como herencia» (v. 8b) a todas
las naciones. El es el tnico rey y juez del mundo. El es el Dios
Altisimo

ke +
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Finalidad

No comprenderemos el Sal 82 si no es recordando las duras
confrontaciones con que Israel hizo frente a las pretensiones de
poder de los dioses del paganismo. Los dioses eran realidades,
realidades de un sistema judicial perverso que favorecia a los
D1 («malvados») y rechazaba a los desfavorecidos y despro-
tegidos. Israel vio que todo el mundo creado estaba lleno de
poderes del mal (v. 5b). El panteén de las fuerzas demonfacas
gobernaba a las naciones. ;Cémo se compagina con esos hechos
la soberania csmica de Yahvé? ;sera Yahvé realmente el Dios
Altisimo, el rey y juez del universo? El mensaje profético-visio-
nario del salmo penetra hasta lo mas hondo. Se le ha revelado
una realidad oculta. El profeta contempla a Yahvé como juez en
medio de los dioses y poderes. El juez supremo pide cuentas a
los jueces, pone de relieve la maldad de ellos y revela el orden
fundamental de salvacién, que gracias a su palabra soberana se
extiende a todos los paises (v. 3-4). Con arreglo a su voluntad
salvifica, Yahvé juzga a los dioses y los derriba; éstos han perdi-
do ya su funcién de ser «poderes que juzgan al mundo de las
naciones». La palabra profética anuncia la victoria de Yahvé so-
bre esos poderes y potestades supraterrenas, que se oponen a la
accién de la justicia y de la salvacién del Dios de Israel sobre
todo el mundo. El nuevo testamento proclama el mensaje del
cumplimiento de esta verdad: proclama que Jesucristo, mediante
su muerte en la cruz, vencid a las doyol xal éEovolal y de esta
manera llegé a ser el Sefior del universo (Col 1).
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ORACION CONTRA LA CONJURA
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Un céantico.Un salmo de Asaf.

;Oh ‘Yahvé™, no permanezcas en silencio,

no calles y no te quedes quieto, oh Dios!

Porque mira, tus enemigos se alborotan,

y los que te aborrecen, alzan la cabeza.

Arteramente conspiran contra tu pueblo,

traman planes contra los que estan confiados a tu proteccién®.
[Dicen:]® jVenid, vamos a aniquilarlos como pueblo?,
que no vuelva a recordarse jamas el nombre de Israel “¢!
Porque han decidido unanimemente

concertar un pacto contra ti:

las tiendas de Edom ‘y de Moab™,

 los ismaelitas y los agarenos,

Guebal, Amén y Amalec,

Filistea juntamente con los habitantes de Tiro.

También Asur se alié con ellos,

se convirtié en el brazo para los hijos de Lot. Sela.

Haz con ellos “¢ lo que hiciste con Sisara,

lo que hiciste con Yabin junto al torrente Quisdn,

‘lo que hiciste con Madian™, que, aniquilado en En-‘Jarod™,
se convirtié en estiércol para el campo.

‘Haz” con sus nobles como hiciste con Oreb,

y como hiciste con Seeb “* haz con todos sus principes,
que decian:

«jConquistemos

los campos de ‘Yahvé'!».



10

11

14 ;Dios mio, hazlos como abrojos,
como paja ante el viento!
15 jComo fuego que consume el bosque,
como la llama que hace arder las montafias,
16 persiguelos con tu tormenta
y aterrorizalos con tu viento tempestuoso!
17 iLlena su rostro de verguenza,
para que busquen tu nombre, oh Yahvé!
18 {Véanse avergonzados y aterrorizados para siempre,
caigan en la ignominia y en la perdicién!
19 {Para que conozcan que ti “™, oh Yahvé,
eres el tinico Altisimo sobre todo el mundo!

a Este texto forma parte de la revision elohista del Salterio Por
tanto, aqui habra que leer MV, en vez de leer DMPN, en favor de ello
habla el termmo SN que se halla en el v 2 en paralelo

b Algunos manuscritos, o', ¢° y san Jerommmo leen INAaxX («tu
tesoro», ¢f Ez 7,22) Esta lectura, segun el parallelismus membrorum,
se ajustaria mejor a OV Pero podemos seguir tambien el TM

¢ NN es seguramente una adicion para mdicar mas precisamente
que ahora se citan palabras textuales

d nn podria traducirse «de entre los pueblos» Pero se ajusta
mejor al contexto la traduccion «para que no sean ya un pueblo» (cf
BrSynt § 111s)

¢ T habrd que considerarlo (tambien por razones metricas)
como una adicion encaminada a reforzar el sentido

f En la enumeracton de las naciones que ahora sigue, habra que
efectuar por razones objetivas (y tambien por razones metricas) un cam-
bio en el orden de las palabras «Edom y Moab» se hallan entre si tan
relacionados como lo estan «los 1smaelitas y los agarenos» Entonces
habra que suprimur el Y en la palabra WYRynwn

g El parallelismus membrorum tendrda sentido unicamente s1
suprimimos 1*113 en la primera mitad del versiculo (que se halla sobre-
cargado tambien metricamente), esta palabra habra que mtroducirla en
el v 11 Los enunciados que se hacen en los v 10s, dependen de Jue
4,13, 5,21 y Jue 4,2 23 (cf nfra)

h En los comentarios recientes se ha trasladado, y con razon,
113 del v 10 al principio del v 11, para que asi concuerde mejor el
sentido con el de los otros enunciados

1 La batalla contra los madianitas (Madian), contra Oreb y Seeb
(v 12, ef Jue 7,25) tuvo lugar —segun Jue 7,1— en TIMPY TIN €8
probablemente una corrupcion de 1T y debe interpretarse entonces
como INTPY (( Endor?)



j mnw ha llegado aquif probablemente desde el v. 14: «hazlos». 12
Sin embargo, el sufijo no tiene sentido en el v. 12. Por esta razén, habra
que leer, con G, mw.

k  »moS¥: narn («y como Zébaj y Salmund») es una amplifica-
cién del texto, inspirada en Jue 8,4ss, y debe suprimirse por razones
métricas, entre otras.

1 Cf. lanotaa. 13

m 1Y ha entrado en este versiculo, procedente quizas del v. 17b, 19
y perturba la estructura sintédctica. Pero 7725 hay que introducirlo, por
razones métricas, en la segunda mitad del versiculo.

Forma

El metro 3 + 3 es determinante en el Sal 83. Tan sélo los v.
13.19 constituyen una excepcién. Las palabras de los enemigos,
en el v. 13, se expresan en el metro 2 + 2 + 2 destacando asi en
el conjunto. El versiculo final, el v. 19, hay que leerlo en el
metro 4 + 3.

La estructura del Sal 83 es facil de analizar. El lenguaje mues-
tra claramente que el salmo es un cantico de oracién de la comu-
nidad (una «lamentacién del pueblo», H. Gunkel-J. Begrich,
EinlPs § 4). Sobre la categoria del salmo, cf. Introduccién § 6, 2,
IB. Acerca de la designacién hebrea de esta clase de cantico, cf.
Sal 80,5. El salmo comienza con una invocacién a Yahvé (v. 2),
y luego pasa a describir las desgracias que afligen a la nacidn,
relatando la astuta conspiracién de los enemigos (v. 3-9), para
terminar con una oracion de siplica (v. 10-19). Serd dificil consi-
derar el versiculo final como una adicién tardia; por todo su sen-
tido, este versiculo forma parte del saimo.

Marco

Los cénticos de oraciéon de la comunidad se entonaban en
tiempos de desgracia, en una asamblea reunida para celebrar el
culto. El Sitz im Leben se puede colegir facilmente por los canti-
cos de este tipo que encontramos en el antiguo testamento. Sin
embargo, en cada uno de los textos se pregunta uno siempre
cudl serfa la situacién histérica concreta en la que el pueblo elevé
ante Dios el cantico de oracién. ;Ofrecerd el Sal 83 algunas cla-
ves para responder a esta pregunta? Los v. 7-9 hablan de la na-
cién que se encuentra en «grave amenaza» (de cualquier manera



que se entienda). Se enumeran pueblos que se han confabulado
contra el pueblo de Dios (v. 4): Edom, Moab, los ismaelitas, los
agarenos, Guebal, Amén, Amalec, Filistea y Tiro. Més atin, al
final se hace referencia también a «Asur», y evidentemente con
marcada insistencia, porque se considera a Asiria como la gran
potencia que presta ayuda a los pequefios Estados en sus accio-
nes hostiles contra el pueblo de Dios. En otras palabras, se reci-
be la curiosa y sorprendente impresién de que «Israel» estd ro-
deado por los enemigos. Todas las naciones y coaliciones de los
pueblos de alrededor se han confabulado para aniquilar al pue-
blo de Dios (v. 5). Y esta conjura de los pueblos vecinos se halla
respaldada por Asiria, potencia mundial.

Es asombrosa la seguridad con que los comentaristas piensan
que pueden identificar con determinadas fechas de la historia de
Israel esa «situacion histérica» que se reconoceria en los v. 7-9.
No faltan las explicaciones mds diversas. R. Kittel afirma que el
Sal 83, «casi con seguridad», refleja los sucesos que conocemos
por 1 Mac 5. H. Ewald y Briggs piensan en los ataques hostiles
que Nehemias sufri6 en la época de la construccién de la muralla
(Neh 4,1ss). H. Gunkel, con mads prudencia, se refiere a una
situacion desconocida de los tiempos que trascurrieron entre Es-
dras y Alejandro Magno. Lo curioso es que lo comin de todas
estas interpretaciones es el intento de explicar o reinterpretar la
mencién que en el v. 9 se hace de «Asur» (Asiria). La informa-
cién que se expone en los comentarios es muy problematica. Més
recientemente, H. Schmidt es el Unico que se atreve a ver en
Asiria la potencia mundial que constituia una amenaza en los
tiempos que precedieron al destierro.

Pero de cualquier manera que enfoquemos la explicacién his-
torica, subsistird finalmente la cuestién fundamental de si podrd
suponerse que los v. 7-9 se refieren a una situacién histérica con-
creta. F. Notscher opina que la enumeracién de naciones y pue-
blos confabulados es una «ficcién literaria». Esta explicacion, se-
guramente, es acertada. En efecto, los vecinos de Israel, respal-
dados por la potencia mundial de Asiria, no emprenden de hecho
ninguna accién contra el pueblo de Dios. El texto no habla de
nada de eso. Lo que planean es la destruccién de Israel (v. 4).
Como en una visién, el cantor profético contempla un «ataque
de naciones coaligadas», a las que se da con abundancia nombres
concretos (cf. Sal 46,7 y el excursus correspondiente al Sal 46).
El poeta escucha el amenazador «cuchicheo» de los conjurados,
que quieren alzarse contra ¢l pueblo de Dios (cf. el comentario
a Sal 2,1ss). El hecho de que (con excepcién de «Tiro») se men-



cionen sobre todo a pueblos y coaliciones del sur de Palestina
nos induce a pensar que el Sal 83 contempla las cosas desde la
perspectiva del reino del sur. Efectivamente, podremos pensar
en las tradiciones cultuales de Jerusalén, en las que el «ataque
de las naciones» representa un determinado elemento imaginati-
vo (cf. el comentario al Sal 46). Ahora bien, la mencién de Asi-
ria seflala en todo caso que el salmo se compuso en época ante-
rior al destierro (H. Schmidt).

Comentario

A propésito de W cf. Introduccién § 4, n.° 1. A propdsito
de MM, cf. Introduccién § 4, n.° 2.

Israel padece bajo el duro peso del ocultamiento y del silencio
de Yahvé. Son caracteristicas del comienzo de un céntico de ora-
cién las exclamaciones de sdplica 77" 7°9RX («jno permanezcas
en silencio!»; cf. Is 62,6) y wInn-5R («jno calles!»; cf. Sal 28,1;
35,22; 39,13). La asamblea reunida para el culto espera la inter-
vencién de Yahvé con palabras y hechos.

Después de la invocacién (v. 2) viene, introducida por 13, la
descripcion de la situacién calamitosa. De manera dramética (7R,
«jmiral») se llama la atencién de Yahvé sobre el peligro que se
cierne. Los enemigos «se alborotan». NN («alborotarse», «amoti-
narse») es un verbo muy significativo que encaja muy bien en el
complejo de imdgenes del «ataque y motin de las naciones» (cf.
Sal 46,7; Is 17,12; 29,8). «Alzar la cabeza» (WNR1 K1) es simbolo
de una actitud altiva y consciente de la victoria (cf. Sal 110,7).
Los enemigos de Israel son enemigos de Yahvé (cf. Jue 5,31). Se
trata de los intereses de Dios. Habrd que tener bien presente,
desde un principio, este punto de vista para captar bien todo el
significado de las peticiones que se hacen en los v. 10-19. Los
enemigos se alzan contra el pueblo de Dios (v. 4). Como en una
visién, el cantor profético contempla la conjura (M) que se lleva
a cabo «arteramente», «con astucia» (07Y; cf. Sal 2,2). Esa confa-
bulacién estd dirigida contra los «protegidos» de Yahvé. En las
primeras expresiones de la lamentacién resalta este motivo, reco-
nocido por H. Gunkel, de mover a Yahvé a que intervenga. La
cita textual de los propésitos de los enemigos, en el v. 5, constitu-
ye el punto culminante. Las naciones quieren aniquilar al pueblo
de Dios. YR es aqui, indudablemente, el nombre que designa
a la totalidad de Israel, a la confederacién sagrada de las doce
tribus (cf. M. Noth, Historia de Israel, 15s). Y se pregunta uno en

3-9
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seguida ,por qué las naciones querrdn amquilar al pueblo de
Dios? En la imagen mitolégica del ataque y confabulacién de los
pueblos, vemos que las naciones son la encarnacion de las fuer-
zas del caos que se alzan contra el orden En la versién de este
mito que se da en el antiguo testamento, se trata de mucho mas
Israel es testigo del seftorio de Yahve Y el plan de los enemigos
se encamina a la destruccién de ese seiiorio divino (cf Sal 2,1ss),
al que Israel se ha vuelto con amor Los poderes extranjeros se
adinan para atacar al pueblo de Dios 1T 2% («undnimemente»)
corresponde al TNMR 25 en 1 Crén 12,39, sin que esto suponga
que tal lectura haya que recogerla e introducirla como una co-
rreccién en el v 6a El pacto de Yahvé con Israel se halla en
contraste con el «pacto» (1"12) y la coalicién de pueblos aliados
contra Israel En los v 7-9 se enumeran las naciones enemigas
En primer lugar se menciona a Edom y a Moab, y luego a las
bandas ndmadas de los 1smaelitas y los agaremos que vagan por
los desiertos del sur A propdsito de moRYNYY, cf Gen 25,13ss
y H Gunkel, Genesis’, 190ss Acerca de mnn, cf Gen 16,
1 Cron 5,10 18ss, 11,38, 27,31 y M Noth, Uberlieferungsge-
schichte des Pentateuch (1948) 119 nota 312 921 es una tribu
arabe que habra que situar en la region de I'efainvn (F Josefo
TI'oPolitng), en la regién montafiosa situada al sur del mar Muer-
to, en las cercamas de Petra (cf también Eusebio, Onomastikon,
102, 25) En la enumeracién siguen ahora Amoén y los amalect-
tas Sobre pYnY, of M Noth, Historia de Israel, 68, 160 (nota
3), 171 Se mencionan, ademas, Filistea y Tiro Ahora bien, el
cantor ve que, respaldando a los hyjos de Lot (Gen 14,30ss, Dt
2,9 19), se halla la gran potencia Asur (Asiria) Elv 9, introdu-
ado por Oy («también»), muestra bien a las claras que hay que
considerar a Asiria como una gran potencia Desde este punto
de vista, sera dificil aceptar la sugerencia de Gunkel de que por
MWK hay que entender la tribu de los asuritas, establecida en el
norte de Arabia (¢f H Gunkel, Genesis’, 190, 261, donde se
hace referencia a Gen 25,3 18, Nim 24,22 23) Una tribu tan
msignificante no estd en condiciones de prestar ayuda a los «hijos
de Lot» 19D (cf Introduccion § 4, n © 13) marca claramente el
fin del pensamiento que se esta desarrollando Conelv 9 termi-
na la lamentacion En el v 10 conuenza la peticion

Las peticiones expresadas en los v 10-19, que se entreveran
con fuertes imprecaciones, han de verse sobre el trasfondo de
que esas fuerzas extranjeras se proponen aniquilar a Israel, el
testigo del sefiorio divino (v 5) Yahvé debe demostrar su poder
protector, y debe intervenir en favor de su pueblo elegido En



los v. 10ss se hace referencia a los grandes acontecimientos de la
guerra santa en los primeros dias de la historia de Israel, y se
suplica ardientemente la intervencion de Dios. Las grandes haza-
fias divinas del pasado son, para la comunidad que ora, ejemplos
vivos de una intervencién poderosa como la que en esos momen-
tos se suplica a Yahvé: jActiia de esa manera! En tiempo de los
jueces, el Dios de Israel, haciendo demostracién de su poder
soberano, derrotd a aquellas naciones que abrigaban planes de
aniquilacién parecidos (v. 13; cf. v. 5). En el v. 10 se recuerda la
batalla contra Sisara (cf. Jue 4,12ss; 5,21.26). Las antiguas tradi-
ciones sobre Yabin estdn recogidas en el libro de Jueces
(4,2.23s). El salmista pide instantemente que en la hora actual
suceda algo parecido. Lo mismo que Dios intervino entonces,
podrd hacerlo también ahora. Como segundo ejemplo, se men-
ciona en ¢l v. 11 la batalla contra los madianitas (cf. Is 9,3). En
11 Y (Ein Jalud, Jue 7,1) fueron derrotados y aniquilados los
bandidos némadas que montaban en camellos (cf. M. Noth, His-
toria de Israel, 160ss). A propésito de la horrible imagen de los
cadaveres que se esparcieron por el campo como si fuesen estiér-
col, cf. Jer 8,2; 9,21. Asi como intervino contra los principes
madianitas Oreb y Seeb (Jue 7,25), asi también Yahvé debe in-
tervenir ahora nuevamente contra los caudillos de las naciones
extranjeras {(v. [2). Las relaciones estdn claras: sin cesar, tanto
hoy como ayer, lo que pretenden esas fuerzas extranjeras es ani-
quilar el sefiorio de Yahvé, destruir su pafs (cf. Jer 31,23) y hacer
que desaparezca su pueblo (v. 13).

La apasionada exclamacién de siplica en los v. 14ss comienza
con la invocacion "NYR («jDios mio!»); el sufijo de primera per-
sona identifica al profeta que habla, pero puede también referir-
se a todo Israel (cf. v. 4a; Ex 20,2). Yahvé debe hacer su apari-
cién como «guerrero» y como juez. Tiene que hacer que sus ene-
migos sean 23933 («como abrojos»). 9323 (cf. también Is 17,13)
es una planta silvestre de la familia de la alcachofa y que tiene
forma de abrojos (Gundelia Tournefortii L.), que en arabe se
denomina ‘akkiib. Esta planta se desprende de la raiz, se enrolla
en forma de espiral y corre por los campos, empujada por el
viento, como si fuera una rueda (2393; Siegesmund, PJB 7 [1911]
127; G. Dalman, AusS 1, 53 habla de una «planta rodante»). Ade-
més de esta imagen de los abrojos que van rodando por el cam-
po, aparece la metéafora de la paja arrastrada por el viento, tan
utilizada en el antiguo testamento. Wi son las briznas de paja
arrastradas por el viento, cuando se aventa ¢l grano trillado (cf.
Is 40,24, 41,2; Jer 13,24; Job 13,25). Estas imagenes describen lo
fugaz, lo perecedero. La comunidad ora, pidiendo una completa
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destruccién de los enemigos. El incendio del bosque, en el v. 15,
es un simil de lo que ha de ser el juicio aniquilador. Arden los
montes cuando prende en ellos la llama; pero el v. 15b dificilmen-
te nos hard pensar en una erupcion volcanica. WD («tormentax)
y N2ID («viento tempestuoso», v. 16) son los fenémenos con que
se manifiesta el dios de la tormenta: imdgenes que se aplican en
el antiguo testamento a la teofania de Yahvé (cf. L. Kohler,
TheolAT?, 8s). Se trata de los elementos que se desencadenan en
la guerra santa; en ellos el Dios de Israel manifiesta su poder
destructivo (cf. G. von Rad, Der Heilige Krieg im alten Israel,
ATANT 20 [1951] 12s). El cantor desea que caiga sobre los ene-
migos un fin ignominioso, a fin de que desistan de sus propdsitos
y «busquen a Yahvé» (v. 17). Como resalta también en el v. 19,
las stplicas del salmista en las que implora el juicio divino se
hallan enmarcadas en las mds amplias expectativas de que esos
poderes extranjeros reconozcan asi algin dia el sefiorio de Dios y
lo acaten (cf. Sal 2,10ss). Cuando H. Gunke] pretende introducir
en el v. 17b la correccién TMYW e interpreta que los objetivos de
la victoria consisten en hacer que las naciones «busquen la paz»
en Yahvé, estd desconociendo asf una expectacién decisiva que
se tenia en Israel. Todas las naciones habrdn de reconocer que
Yahvé es «el Altisimo» (N'9V); cf. Introduccién § 10, 1. Por tan-
to, al rechazar el ataque y vencer la hostilidad de las naciones, lo
que se persigue es el reinado universal de Dios y que todos rindan
homenaje de acatamiento al 15 (cf. W. Zimmerli, Erkenntnis
Gottes nach dem Buche Ezechiel, ATANT 27 [1954] 35, 41, notas
55 y 56). Sobre la teologia del primer mandamiento en el v. 19,
cf. W. H. Schmidt, Das erste Gebot: ThEx 165 (1970) 30.

Finalidad

La critica contra la «piedad» del Sal 83 ha comenzado muy a
menudo por las «imprecaciones y deseos de venganza» que apa-
recen en los v. 10-19. Se censura el cruel anhelo de juicio que se
descarga en esos versiculos. Pero no debemos pasar por alto que
Israel, segiin el mensaje del Sal 83, no es una nacién cualquiera
entre las naciones, sino que es el lugar en que el reinado de Dios
ha descendido al mundo. En Israel se ha manifestado a si mismo
el %Y (v. 19). Las naciones se proponen exterminar al testigo
de la voluntad salvifica y del sefiorio de Dios. Su conspiracién se
dirige contra Yahvé mismo. Los poderes hostiles pretenden erra-
dicar la accidn de Dios y sus efectos en la historia. Ante esta
calamidad, el pueblo de Dios acude a Yahvé para moverle a que



intervenga de nuevo. Las hazafias de Dios en la guerra santa,
realizadas en la historia incipiente de Israel, deben repetirse de
nuevo para que se haga bien patente el poder del Dios de Israel
sobre la historia. Lutero condensa el mensaje del Sal 83 en las
siguientes palabras: «Dios debe ser conocido y honrado por to-
das las criaturas por gracia o —en contra de la voluntad divina—
por condenacién... Es terrible caer en las manos del Dios vivo»
(WA 31, 1; 33, 12ss).



Salmo 84

CANTICO DEL PEREGRINO
ANTE LAS PUERTAS DEL SANTUARIO

Bibliografia. E. R Smothers, The Coverdale Translation of Psalm 84.
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1 Para el director del coro. Segiin la (melodia) guitita.
De los hijos de Coré. Un salmo.
2 {Qué deliciosas son tus moradas,
oh Yahvé Sebaot!
3 Mi alma anhela “* y desfallece
por los atrios de Yahvé.
Mi corazén y mi cuerpo claman
por el Dios vivo.
4 También el ave ha encontrado una casa
y la golondrina su nido,
donde ha puesto a sus polluelos,
junto a tus altares
[iYahvé Sebaot,
mi rey y mi Dios!]’.
5 ;Son felices los que moran en tu casa,
los que continuamente te alaban! Sela.
6 ;Son felices las personas cuyo refugio se halla en ti,
‘confianza’ en su corazén!
7 jAunque caminen por el valle de Baca,
lo convertiran en lugar de manantiales
(si, la lluvia temprana lo cubrira de bendiciones!)’.



8 Caminan de poder en poder,
‘contemplan’ a Dios ! en Sidn.
9 ;Oh Yahvé ©# Sebaot, oye mi oracién,
esciichala, oh Dios de Jacob! Sela.
10 ;Mira, oh Dios, nuestro escudo,
contempla el rostro de tu ungido!
11 ;Verdaderamente un dia en tus atrios es mejor
que mil ‘en mi casa™
iPrefiero estar en el umbral de la casa de mi Dios
a morar en las tiendas del malvado!
12 Porque sol y escudo es Yahvé,
gracia y honor.
El concede ', no rehisa lo bueno
a quienes caminan irreprochablemente.
13 ;Oh Yahvé Sebaot,
feliz es el hombre
que en ti confia!

a TM: on («y también») altera el metro, por lo demas equilibrado,
del salmo. Por tanto, es probable que haya que leer Unicamente 1 (cf.
G, S, san Jer6nimo).

b El versiculo, excesivamente largo, ha movido constantemente
a los traductores a enmendar algunas palabras. Hay una tendencia bas-
tante generalizada a suprimir *A%RY *2%1 NIRax M. El metro apoya
esta medida. Las palabras dan la impresién de ser una adicién himnica,
y probablemente habrd que reconocerla como tal.

¢ TM: «Caminos de peregrinacion en sus corazones»; podria tradu-
cirse més libremente: «los que tienen en su mente caminos de peregrina-
cién». Pero jqué quiere decir eso? Es dificil que el TM ofrezca una
lectura correcta. «Aun con la mejor voluntad, uno no puede llevar calza-
das en su corazén» (H. Gunkel). En mpn podria haber un error del
copista que hubiese cambiado la primera consonante: M>v3 es el plural
de n7vD («confianza»; cf. Job 4,6; Sal 85,9; 143,9). Esta correccion
permitiria un buen sentido al parallelisinus membrorum, sobre todo si
en el v. 6a se trata de un peregrino que busca asilo (cf. Sal 27,5; cf.
infra, comentario al v. 6).

d El texto, indudablemente, estd corrompido. Es problematica la
coordinacién de los miembros paralelos en los v. 6ss. El v. 7c no puede
traducirse sino hipotéticamente. Sobre la imagen desarrollada en los v.
7ss, cf. «Comentario».

e TM: «Bl aparece con Dios en Sién». G, o’ y S leen 9. Y con
R. Kittel hay que leer —de acuerdo con el contexto— 9K IN7. La
trasposicién al final tuvo probablemente razones teolGgicas. Lo de «con-
templar a Dios» se sintié que era una afirmacién demasiado «abultada»
(cf. también Sal 42,3).



f Sien vez de "9N, después de N7, leemos 7K (cf. la nota e),
entonces habrd que suprimir 2NN por razones métricas.

g Habré que suprimir 0¥n5R como probable interpolacién.

h En la apédosis era de esperar la indicacién de un lugar contra-
puesto. TM: «He preferido». Es mejor leer (siguiendo a Buhl, Staerk y
Gunkel): ¥7TN3: «en mi habitacién», «en mi casa» (H. Schmidt).

i Si con JN? se inicia un nuevo versiculo (en consonancia con la
métrica), entonces habrd que suprimir M. EI TM ley6 11 en conexién
con TIAIN IN.

Forma

El salmo tiene una animada variedad de formas, motivos y
temas diversos. Esta realidad se expresa ya en el metro. Es ver-
dad que domina el metro 3 + 2 (v. 2-8.11aaf3.12), pero destaca
claramente el fragmento de los v. 9-10, que estd versificado en
los metros 4 + 3 y 3 + 3. Habra que suponer también que en el
v. 11ayb se da la acentuacién 3 + 3, y en el v. 13, la acentuacién
2 + 2 + 2. No esta clara la métrica de los v. 4.7, que presentan
problemas de critica textual y que (posiblemente) han sido am-
plificados con adiciones.

Si queremos determinar el género literario de este movido
céntico, entonces habrd que investigar el lenguaje de las formas
de los diversos fragmentos mediante un andlisis de la estructura.
Obtenemos entonces la siguiente imagen: el tono fundamental
del salmo es himnico (v. 2.11.12s). En ¢l v. 3 se escuchan moti-
vos del cédntico de oracién (cf. Sal 42/43). En los v. 55.13 el salmo
contiene macarismos; cf. H. Schmidt, Griisse und Gliickwiinsche
im Psalter, ThStKr 103 (1931) 141-150. Hay que sefialar en los v.
9-10 una intercesion en favor del rey.

En vista de esta riqueza de formas y motivos, debemos averi-
guar cudl es el tema determinante de todo el céntico y el Sitz im
Leben del salmo. Este paso es decisivo para caracterizar el géne-
ro. Aqui lo dnico que podemos sefialar por de pronto es que la
glorificacion del santuario de Sién (v. 2.8) es el verdadero conte-
nido y el tema dominante de todo el conjunto. Por eso, tiene
razén H. Gunkel al clasificar el Sal 84 (juntamente con otros
cdnticos que celebran a Si6én) entre los «canticos de Sién» (H.
Gunkel-J. Begrich, EinlPs § 2, 17, 26, 52). Pero la «situacién»
Precisa de esos «canticos de Sidn» habrd que determinarla mas
concretamente en cada caso. Sobre el grupo de formas de los
canticos de Sion (11*X W), cf. Introduccién § 6, 4. -
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Marco

El cantor del Sal 84 es un peregrino que ha llegado a Jerusa-
1én y ahora, ante el santuario, entona un céntico de alabanza a
las «moradas de Yahvé Sebaot» (v. 2). Recuerda el vivisimo an-
helo que le impulsé a acudir al lugar santo (v. 3). La vida en las
cercanias de Dios es para é1 la suprema felicidad (v. 5). Se indica
claramente el lugar en que se halla el cantor. Esté ante las puer-
tas de la ciudad santa o entra en este momento por ellas. Por
eso, H. Schmidt cree con razén que el Sal 84 es parte integrante
de una «liturgia celebrada a las puertas del templo». En el v. 12b
resalta claramente esta relacién del céntico con la «liturgia de las
puertas» (cf. Sal 15,2; 24,4). Al pr1¥ («justo») le es concedido
entrar en el santuario. Le es dado morar en los atrios de Yahvé.

El peregrino llegé probablemente a Jerusalén para la fiesta
de los Tabernéculos; a esto podria referirse NN («la lluvia tem-
prana») en el v. 7c (cf. también Zac 14,16ss). En ese contexto
cultual se entenderia perfectamente la intercesién en favor del
rey, porque durante la fiesta de otofio la comunidad de Jerusa-
Ién, reunida para el culto, conmemora la «eleccién de David»
(cf. el excursus al Sal 132), rinde honores al sefior regio del tem-
plo y al elegido de Yahvé. Por eso, es improcedente querer eli-
minar la intercesiéon (v. 9-10) por consideraria un elemento se-
cundario (en contra de lo que piensan B. Duhm y H. Gunkel).
En todo caso, el Sal 84 pertenece a la época anterior al destierro
(H. Gunkel, W. O. E. Oesterley).

Comentario

A prop6sito de nXiny, cf. Introduccién § 4, n.° 17. Sobre
nan-oY, cof. Introduccién § 4, n.° 23. Sobre mIp ™19, cf. el
comentario a Sal 42,1. Sobre 1M, cf. Introduccién § 4, n.° 2.

El Sal 84 comienza con estilo de himno. NN caracteriza la
exclamacion que brota de una asombrada glorificacion (cf. Sal
8,2). En T («deliciosa») se manifiesta el amor que el composi-
tor siente por el santuario, y propiamente habria que traducir:
«jQué queridas son (para mi) tus moradas!». El plural de 1own
(«morada») es una manera tipica de designar a las imponentes
edificaciones que hay en el recinto del templo (cf. Sal 43,3; 46,5;
132,5.7; Bz 37,27). Evidentemente, el salmista se refiere a Sion
(v. 8). A propésito de mRax M, cf. Introduccién § 10, 1; es
una referencia al nombre cultual del Dios de Sién. Sobre el v. 2,
cf. Sal 48,3; 76,2s; 87,2; 122 3ss.



En el v. 3 el salmista describe su anhelo por visitar el santua-
rio, un anhelo que le hace desfallecer. Se acuerda de la atormen-
tadora inquietud que le impulsé a emprender la peregrinacién, y
refleja al mismo tiempo las emociones que ahora le embargan
(cf. BrSynt § 41c). qua («anhelar vivamente») designa el ansia
tempestuosa, mds atin, el ansia que codicia vehementemente (Sal
17,12); n5> («desfallecer») en conexion con wai («alma») —y
construido con un 9— significa tender hacia algo con un anhelo
que hace desfallecer y se consume en deseos (cf. Sal 119,81; con
“9R Lam 4,17). En todo ello, la wa1 es el centro vital del hom-
bre, un centro que «se abre de par en par» al deseo. El salmista
suspira por ver los «atrios de Yahvé» (cf. Is 1,12; Zac 3,7; Sal
65,5; 92,14; 96,8; 100,4). En ellos «mora» el peregrino durante
el tiempo de la fiesta (Sal 65,5); alli «tienen sus raices» los
0Y7"TX («los justos») como en un terreno que les proporciona
vida eternamente (Sal 92,14). En el santuario se halla presente
el "SR (el «Dios vivo»; quizds pueda leerse también »N9N);
cf. Sal 42,3.9. La expresién «Dios vivo» ("n-7R) podria ser de
origen cananeo y pertenecer a la esfera mitica de los dioses que
mueren y retornan a la vida. En el Salterio, debemos entender
M98 en el sentido que le da Sal 36,10 (cf. también Jer 2,13).
W 25 («el corazén y la carne»), el hombre en su totalidad,
espera de Yahvé la vida y desfallece por estar cerca de él (cf. Sal
27,4; 42,2s; 63,2ss). 111 tiene el significado original de «gritar
estridentemente», y significa no sélo (aunque casi siempre) los
gritos jubilosos de alegria, sino también el dar gritos y chillidos
(cf. Lam 2,19; Prov 1,20; 8,3).

La mirada del cantor, al contemplar el recinto santo, se fija
en los nidos que las aves han fijado en los edificios o en los
resquicios de los muros. 12X y M7 son términos para designar
aves no domésticas que vuelan en libertad. Max podria tratarse
del gorrién, y por M7 podria entenderse la golondrina (cf. G.
Dalman, AuS VI, 98 nota 1; VII, 267 nota 4). Esas aves que
anidan en el santuario son para el cantor un simbolo de la protec-
cién y seguridad permanente que se disfruta en la cercania de
Dios, a la que se refiere el salmista con la expresién J'minam
(«tus altares») en el v. 4.

Sobre la aclamacién himnica *n9RY %1 («mi rey y mi
Dios»), cf. el comentario a Sal 5,3; 44,5 e Introduccién § 10, 1.
En el v. 5 se ensalza la felicidad de quienes viven constantemente
cerca de Yahvé y pueden alabarle en el santuario. El lugar santo
es la quintaesencia de una vida tranquila y plena. La mayor feli-
cidad consiste en atender a Dios, adorando y glorificando a quien
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es "N9N. Los sacerdotes serdn tal vez los que encarnan el sfmbo-
lo de ese «morar» constantemente en la cercania de Dios. Perg
se piensa, ademas, en los 027X («los justos»), que tienen tam-
bién «derecho a morar» en el santuario (cf. Sal 15,1; 92,14; 23 6;
27.,4; 65,5). La felicidad de su vida se extiende mads all4 de las
fechas de las festividades y estd anclada para siempre en Sion.

En el v. 6 se proclama un nuevo macarismo, dedicado esta
vez a las personas que buscan refugio bajo el poder protector de
Yahvé en el lugar santo. Ny («refugio») debe entenderse aqui en
el sentido que tiene en Sal 27,5, y realza la funcién de asilo que
ofrece el santuario. Quien en medio de sus aflicciones acude a
Yahvé, realiza un acto de confianza (n9pn) en él. Sobre los ma-
carismos de los v. 5.6, cf. el comentario al Sal 1.

El cantor describe ahora, en los v. 7.8, el camino de peregri-
nacién de quienes acuden al santuario. Cualquiera que sea la
traduccién e interpretacién que se dé al texto corrompido, estd
bien clara la intencién a que apuntan los enunciados: la felicidad
de morar y sentirse seguro en Sién (v. 5.6) se irradia ya en el
penoso camino que tienen que recorrer los peregrinos. Prodigios
y bendiciones acompaiian a quienes van en peregrinacion al lugar
santo.

El «valle de Bacé», que los peregrinos han de cruzar, nos es
desconocido. R22 aparece en el antiguo testamento, en 2 Sam
5,23s, como nombre de un 4drbol. Pero es demasiado precipitada
la interpretacién de que el «valle de Bacé» se refiere a un esplén-
dido valle lleno de acacias (como piensa H. Gunkel). Ahora
bien, es igualmente problematico el intento de derivar X232 de
1122, como se observa ya en algunos manuscritos yen G, o’ y o',
y que tienden a traducirlo por «valle de ldgrimas». El «valle de
Baca» debi¢ de ser probablemente un valle determinado, y por
cierto un terreno yermo y sin agua. ;Cémo habria que entender,
si no, el milagro de saciar la sed y de prestar ayuda, del que se
habla en los v. 7.8? La concepcidén expresada en esos dos versicu-
los es afin, por sus tdpicos, a textos como Is 35,6ss; 41,18ss;
43,19; 48,21, Sal 107,33. En todos esos textos se describe como
Yahvé hace que broten manantiales en tierra seca para saciar la
sed de los peregrinos que cruzan por el desierto (camino de Jeru-
salén).

Las palabras ymne» 1yn («lo convertirdn en lugar de ma-
nantiales») podria contener un motivo fabuloso: adondequiera
que llegan esas personas, brotan manantiales (cf. el comentario
a Sal 85,13). «Los peregrinos que acuden a la fiesta tienen en si
fuerzas misteriosas», asi lo interpreta H. Schmidt. Pero segura-



mente se trata de que el milagro de la vida, ese milagro que
inunda de dicha cuando uno se halla cerca del "n-9R, resplandece
ya en el camino que va recorriendo el peregrino. El valle desierto
se convierte en oasis (cf. el comentario a Sal 23,4).

La lluvia temprana (nn) derrama su bendicién. Con la fiesta
de los tabernéculos se asocian ya desde antiguo las esperanzas de
recibir la bendicién de las lluvias (cf. Zac 14,17; P. Volz, Das
Neujahrsfest Jahwes [1912] 30ss). Esa bendicidn sale ya al encuen-
tro de los peregrinos. Ellos caminan de poder en poder (cf. Is
40,31: N3 12°5M; sobre la formulacion, cf. Jer 9,2; Sal 144,13).
Experimentan el milagro de una ayuda misteriosa que les asiste
en todo, hasta que finalmente sienten la plena felicidad de hallarse
en la presencia de Dios en Sién y de «contemplar a Dios». El TM
evitd, estd bien claro, esta forma atrevida de hablar (cf. supra).
Habra que tener muy en cuenta que la concepcidn pagana de con-
templar la imagen de Dios, que tiene su eco en 7R N7 («ver a
Dios»), habia experimentado ya una modificacién en Israel y se
referia a la teofania y también a la visita al santuario en general.

El peregrino intercede en oracion ante Yahvé Sebaot, el Dios
de Sién, y ora por el rey (v. 9-10). Sobre las denominaciones
paralelas de Dios: «Yahvé Sebaot» y «Dios de Jacob», cf. el
comentario a Sal 46,7.12. Sobre la intercesién, cf. F. Hesse, Die
Fiirbitte im Alten Testament (tesis Erlangen 1952) 65ss; Sal 28,8s;
61,7s; 63,12a; 1 Sam 2,10. Si el Sal 84 habla de una peregrinacién
para acudir a la fiesta de los Taberndculos, entonces la interce-
sién del peregrino se relaciona con una fiesta en honor del rey,
que tenia su lugar tradicional en el ciclo de fiestas de otofio. H.
Schmidt explica que la fiesta de otofio era, al mismo tiempo, una
fiesta de aniversario real (cf. el comentario al Sal 132). El salmis-
ta implora la atencién clemente de Yahvé hacia el monarca rei-
nante. Ese rey, con arreglo a su eleccién y destino basico (cf. 2
Sam 7) es representante de la actividad soberana y salvifica de
Dios (cf. el comentario a los Sal 2; 72; 110; 132). En el v. 10a se
aplica al monarca reinante un titulo que en el v. 12a se le aplica
a Yahvé mismo: 11 («escudo»). Si se dice aqui que el rey es
«nuestro escudo», eso no sélo quiere decir que ¢l monarca de-
fiende a la nacién, sino también —y principalmente— que él es
el garante del poder divino de proteccién, que se halla activo en
Sion (cf. el comentario a Sal 72,12s). Sobre el titulo real de «es-
cudo», que probablemente es una manera tradicional en el orien-
te antiguo de llamar al monarca, cf. también Sal 47,10; 89,19.

Los v. 11-12 adquieren tono de himno. En una serie de com-
Paraciones se alaba como una suerte maravillosa la bendicién

9-10

11-13



de estar cerca de Dios. Se establece un contraste entre el tiempg
pleno y colmado de quien se halla en la esfera de poder dej
MR y el tiempo vacio del vivir cotidiano!. Asimismo, un grap
ndmero de dias agradables no llegan siquiera a medirse con yp
solo dia pasado en los atrios de Yahvé. Estas confesiones himnj.
cas se aproximan mucho a la gran afirmacién que se hace en Sa]
63,4: @»nn 7ToN MV («tu bondad es mejor que la vida»).

La segunda comparacién, en el v. 11, es discutida en cuanto a
su significado. Se halla muy difundida la opinién de que Y¥7-'9083
(«en las tiendas del malvado») es una comparacién un tanto ex-
traiia. Muchos comentaristas leen WY («es mejor estar echado
en el umbral de la casa de mi Dios que habitar en las tiendas de
la riqueza»). Entonces la comparacién tendria este sentido: es
preferible ser mendigo a la puerta del santuario (Hech 3,2) que
vivir en medio de gran riqueza. Ahora bien, la enmienda del
texto para leer TWY es completamente infundada. Pero si se con-
sidera la segunda comparacion, en el v. 11, que alude a la puerta
del templo, en el contexto de la situacién del salmo (cf. supra,
«Marco»), entonces veremos que el término YW1 aparece a una
luz nueva. H. Schmidt cree que el Sal 84 pertenece a la «liturgia
de las puertas del templo». A la entrada del santuario se realiza-
ba la gran separacidén. Al PrT¥ («justo») le es dado «morar» (Sal
15,1) en el monte de Yahvé; pero el yw1 («el malvado») no
tiene acceso a €l (Sal 5.,5). Teniendo en cuenta esta separacion,
la comparacion tiene perfecto sentido: es preferible hallarse ante
el umbral del recinto sagrado, como peregrino ansioso de entrar
a la espera de que le dejen hacerlo, que no estar lejos de Dios 'y
morar en las Yw1"9nN. Esta interpretacion es acertada, como
vemos por el v. 12b. En €I se expresa la certeza de que «los que
caminan irreprochablemente» (D*nNa oaYn; cf. Sal 15,2) reci-
ben «bondad» (210) de Yahvé.

Acerca de las designaciones himnicas que se aplican a Yahvé
en el v. 12a, seflalaremos Unicamente que la traduccién del tér-
mino WNW por «pindculo», que ha llegado a ser bastante usual
en tiempos recientes, es una traduccioén injustificada. Como 11,
vemos que wnw («sol») se cuenta también entre los predicados
regios del oriente antiguo que se aplicaron al 721 Yahvé (cf. v.
4b). En los textos de Amarna, los principes de Palestina Ilaman
al faraén egipcio: «nuestro sol» (cf. J. A. Knudtzon, Die El-
Amarna-Tafeln, Vorderasiatische Bibliothek 2 [1915] n.° 288).

El salmo termina con un macarismo.

* 1. Cf K Barth, Kirchliche Dogmank 1/2, 73s



Finalidad

Fl salmo da testimonio del anhelo que siente un cantor del
antiguo testamento por llegar al lugar de la presencia de Dios.
El amor al santuario, que impregna toda la vida y le da plenitud,
hace que brote del corazén este cintico. Esta tendencia aparece
claramente en los macarismos, que irradian gran fuerza invitado-
ra, alentadora y arrebatadora. Pero el santuario como lugar sa-
grado inmanente no es el objeto del amor, de los macarismos y
de la glorificacién, sino que en el centro del salmo se halla el
M-HR («Dios vivo»). Sobre la significacién que tiene el nombre
divino de "1"YN en la teologia biblica, cf. H.-J. Kraus, Der leben-
dige Gott. Ein Kapitel biblischer Theologie, en Biblisch-theologi-
sche Aufsitze (1972) 1-36. Para el orante del salmo, "N"5N es la
«fuente de la vida» (Sal 36,10). Tan sélo junto a €l hay protec-
cién, seguridad, satisfaccion y felicidad: vida en el sentido pleno
de una existencia colmada. Contemplados desde ese «estado de
salvaciéon», todos los bienes del mundo aparecen de una manera
distinta. El «morar junto a Yahvé» muestra una infinita diferen-
cia cualitativa en comparacion con todo lo demds que pueda ha-
ber en la vida (v. 11). Es incomparable la dicha de hallarse en la
cercania de Dios. Se trasforma la manera de ver el tiempo. Si el
«tiempo», en el antiguo testamento, es esencialmente tiempo de-
terminado por su contenido y cualificado por la correspondiente
sustancia de que esté henchido, entonces se comprende en segui-
da el sentido del v. 11: la presencia de Dios da valor infinito a
un solo dia pasado en los atrios del templo, un valor que no
alcanzan ni siquiera mil dias pasados de manera diferente. El
tiempo del hombre se llena de sentido cuando se pasa en la cer-
canfa de Dios. Pero habra que sefialar en seguida que lo de mo-
rar en los atrios no se asocia con una idea indeterminada y etérea
de la influencia del poder divino que se asienta en un espacio
numinoso. No, sino que los atrios del templo son el lugar donde
se dirige la patabra al Dios vivo: «;Oh Yahvé Sebaot, mi rey y
mi Dios!» (v. 4). Los atrios son el lugar de la confianza y de la
confesién de fe, de la adoracién y de la invocacién. En la interce-
sion de los v. 9-10, el salmista nos hace ver que el rey elegido
(del linaje de David) es el representante terreno del poder salvi-
fico y protector de Yahvé. En el rey, Yahvé estd presente como
11 («escudo»).

. El Sal 84 encuentra su cumplimiento en el nuevo testamento
v Xotot®. En Jesds de Nazaret se manifest6 la vida (1 Jn 1,2).
Alli puso Dios su «morada» (Jn 1,14). La comunidad de Jesu-



cristo, en la que se halla presente el Sefior exaltado, viene a
sustituir al santuario del antiguo testamento. Pero, al mismo
tiempo, el salmo del antiguo testamento apunta hacia la «nueva
Jerusalén», en donde se ha de dar la definitiva e indisoluble co-
munién de Dios con los hombres (Ap 21,3s.10ss).



Salmo 85

YAHVE HABLA DE SALVACION

Bibliografia S Mowinckel, Psalmenstudien 111 Kultprophetie und kult-
prophetische Psalmen (1923) 54ss, E Beaucamp, L’heure d’une reconci-
hation totale et universelle B1ViChr 24 (1958) 68-79, P Nober, Notula
lexalis ad Ps 85,14b Verbum Domint 38 (1960) 34s, E Lipinski, Le
Psaume (du 3 * Dun de I'Advent) Ps 85 Le salut est proche Assemblees
du Seigneur 5 (1966) 23-31, J Becker, Israel deutet seine Psalmen, Stutt-
garter Bibel-Studien 18 (1966) 58s, L Kunz, Psalm 85 als westorientalt-
scher Nomos TGI 17 (1977) 373-380, N Tromp, Vrede, vrucht van
gerechtiggherd (Psalm 85) OGL 57 (1980) 107-108, D J McCarthy,
Psalm 85 and the Meaning of Peace Way 22 (1982) 3-9,J S Kselman,
A Note on Psalm 85,9-10 CBQ 46 (1984) 23-27

1 Para el director del coro. De los hijos de Coré. Un Salmo.
2 ;Oh Yahvé!, tii mostraste favor a tu tierra,
cambiaste la suerte® de Jacob,
3 perdonaste la culpa® a tu pueblo,
cubriste todo su pecado®. Sela.
4 Depusiste todo tu enojo,
‘calmaste’? el ardor de tu célera,
S jRestauranos®, oh Dios de nuestra salvacion!
;Y ‘abandona’f tu indignacién contra nosotros!
6 (Estaras airado con nosotros,
prolongaras tu ira mas y mas?
7 ¢(No volveras ¢ a darnos vida,
para que tu pueblo se regocije en ti?
8 jMuéstranos, oh Yahvé, tu bondad
y concédenos tu salvacion!
9 Escucharé lo que “™ Yahvé ha de decir.
(No habla de salvacién
para su pueblo y para sus fieles?
iEllos ‘no quedaran’ ‘sin’ esperanza!'
10 «Ciertamente, cerca de los que son fieles estd su ayuda,
para que ‘su’ gloria more (de nuevo) en nuestra tierra.



10

11

14

11 La bondad y la fidelidad se dan cita,
la justicia y la paz ‘se encuentran’®,
12 La fidelidad brota de la tierra,
vy la justicia florece desde el cielo.
13 También Yahvé da lo que es bueno,
y nuestra tierra produce su fruto.
14 La justicia camina ante él,
y la ‘salvacion’! siguiendo sus pasos».

a Keub: mavw; Qeré: 12V,
b G 10g dvouloag.

¢ Segin G, S, san Jer6nimo y T, deberfamos vocalizar asi esta
palabra: GnRLN.

d TM: «Tu has retirado algo del ardor de tu célera». Pero dificil-
mente se podrd interpretar asf el texto. Por eso, la critica textual se
inclina a suprimir 12 en 11N1 (B. Duhm). Pero lo mejor serd leer 1701
nawn (literalmente: «td calmaste el ardor de tu ira»).

e W corresponde a 12w (Sal 80,4).

f TM: «y destruye»; es preferible leer, siguiendo a G: v (cf.
también Sal 89, 34).

g Habrd que suprimir por razones métricas el NNN acentuado; se
trata, probablemente, de una dittografia.

h N 98N («el Dios, Yahvé») es una expresion inusitada y sos-
pechosa también desde el punto de vista métrico. B. Duhm sugiri6 in-
vertir el orden de las letras: X501 M. Entonces el verso —traducido
literalmente — diria asi: «Escucharé lo que Yahvé ha de decir; jno va a
hablar de salvacién?».

i TM: «Y no deben retornar a la locura»; estas palabras no tienen
sentido. G: zal (€ni) ToVg émoteéyYPovtos mEdS altdV ©aediayv aclara
las cosas muy poco y es probablemente una distorsién. Teruendo en
cuenta el contexto, lo mejor serd una de dos: o seguir a H. Gunkel y
leer de esta manera: N7V 7712w Y9R) («Y a quienes se vuelven a él,
[él les habla] de esperanza»), o seguir a F. Notscher y efectuar la si-
guiente correccion: N7v Y71 12w SR,

j Probablemente habra que leer esta palabra afladiéndole un su-
fijo: y71232.
k TM: «besarse» (sin objeto). En la mayoria de los casos se corrige

el texto para que diga: 1pY1 («se besan»); pero lo mejor serfa leer Y7V}
(nifal de ppw, cf. 112,9; Nah 2,5).

I TM: «Y atende al camino de sus pasos»; pero, segin el paralle-
lismus membrorum, en vez de leer mwN, seré preferible leer 7w o bien
mow. “Ha



Forma

Con tan s6lo introducir ligeras correcciones, el metro del sal-
mo muestra una uniformidad nada corriente. El metro 3 + 3
aparece en todos los versiculos. Si examinamos la forma externa
y la estructura del salmo, llegaremos en seguida a la conclusién
de que el Sal 85 consta de tres partes: v. 2-4.5-8.9-14. Claro esta
que no encontramos una estructura uniforme de las estrofas.
Pero nuestra tarea consiste, més bien, en investigar desde el pun-
to de vista de la critica de las formas las tres secciones que se
hallan claramente marcadas, a fin de averiguar cudl es su género
literario y su peculiaridad. Lo mejor serd comenzar por la seccién
que, desde el punto de vista de la historia de las formas, se puede
determinar mds claramente. En los v. 5-8 reconocemos sin difi-
cultad un céntico de oracién de la comunidad (@Y n>an: Sal
80,5). Una comunidad ora a Yahvé, pidiéndole que renueve el
pais y que haga demostracién de su bondad prestdndole nueva
atencion. Sobre esta categoria de salmos, cf. Introduccién § 6, 2,
I1. Partiendo de esta interpretacion bdsica de la seccién central
del salmo (v. 5-8), que es determinante para la totalidad del mis-
mo, llegaremos también sin dificultad a comprender claramente
los v. 9-14. A esta comunidad que se lamenta, se le trasmite
proféticamente (mediante la profecia cultual) una respuesta de
Dios. Yahvé mismo enviard m>v («salvacién») a su pueblo afli-
gido por la desgracia.

Hasta ahora estd clara la interpretacion, desde el punto de
vista de la critica de las formas. Pero ;c6mo habrd que entender
la primera seccién (v. 2-4)? H. Gunkel considera el Sal 85 como
una «liturgia profética» y se opone a la interpretacion tradicional
de que los v. 2-4 describen una accién redentora divina que, por
su cardcter provisional y por haber quedado inacabada, suscita
la lamentacién expresada en los v. 5-8. Gunkel pretende recono-
cer también en los v. 2-4 ¢l elemento profético que aparece en
los v. 9-14. En opini6n suya, las palabras introductorias hablan
de una «redencién definitiva». Gunkel saca la siguiente conclu-
sién: «En consecuencia, la primera parte debe entenderse como
la proclamacién del futuro en perfectum propheticum (GesK §
106n)». Pero esta explicacién no es adecuada. No cabe duda de
que el salmo, en los v. 2-4, dirige la mirada retrospectivamente
hacia los actos de salvacién que han tenido ya lugar. Esta visién
retrospectiva de los actos salvificos realizados por Yahvé en el
pasado no es algo inusitado en un «cdntico de lamentacién de la
Comunidad». En el Sal 80, el salmista contempla los aconteci-
Mientos histdricos bésicos de la salida de Egipto y de la ocupa-



cién del pais (v. 9-12). Y en Sal 77,12 se dice incluso (nueva-
mente en un «cdntico de lamentacion del pueblo»): 5%Yn 1R
1" («recordaré las obras de Yah»). Sobre todo el Sal 126 debe
considerarse como un paralelo del Sal 85. De todos modos, si
examinamos los textos citados, veremos que la visién retrospecti-
va de las acciones salvificas de Yahvé es parte integrante del
cdntico de lamentacién del pueblo. Por este motivo, habrd que
rechazar la idea de una «liturgia profética». Ahora bien, jcémo
habrad que entender histéricamente los v. 2-4? ;qué sucesos con-
templa la visién retrospectiva?

Marco

La situacién de este cdntico de oracion aparece en seguida
con claridad, cuando se aduce el Sal 126 como texto paralelo.
Ambos salmos datan de la época posterior al destierro. En su
visién retrospectiva de los grandes actos salvificos de Yahvé, no
hacen referencia a las demostraciones del poder divino realizadas
en los tiempos més antiguos ni a las hazafias fundamentales de la
historia (como en los Sal 77; 80), sino a la liberacién del destierro
(cf. Sal 126,1-3). También Sal 85,2-4 debe entenderse como re-
cuerdo de esa gran hazaiia de Dios (cf. infra). Recordemos la
proclamacion efectuada en Is 56-66 para comprender la profunda
razén de las relaciones intimas entre las demostraciones de la
salvacion divina y la oracién de lamentacion. El Deuteroisaias
(Is 40-55) habia anunciado la teofania escatolégica del Dios de
Israel, que daria un giro a toda la historia. Cuando Yahvé libere
a su pueblo, entonces MW, PT¥ y MV descenderdn con plenitud
escatolégica sobre Israel (Is 45,8; 46,13; 51,5; 52,7). Este mensa-
je se recoge en Is 56,1. Pero la realidad histérica contradice el
gran anuncio de la salvacién (Is 59,10ss). Los capitulos 56-66 de
Isaias estdn llenos de lamentacidn, clamor de suplica, anhelo ¥y
expectacion: jcudndo se dejard sentir, con todo su poder, €l
m5Y de Yahvé? ;cudndo dard un giro decisivo la suerte de Is-
rael? Los Sal 85; 126 deben entenderse a partir de esta situacion
histérica, aunque no podamos averiguar con exactitud la data-
cién de los mismos.

S. Mowinckel signe un camino enteramente distinto para su interpre-
tacién. Toma como punto de partida la promesa profética que se hace
en los v. 10-14 y observa: «No se dice aqui una sola palabra de lo que
luego seria lo principal: la liberacién de Israel esclavizado por los tiranos
paganos, la restauracién de la nacion y del Estado. Lo que aqui se pro-



mete es la ‘salvacion’ de un ano de bendiciones» Se rechaza asi la 1dea
de que en el Sal 85 se implora la redencion del pueblo a fin de que este
salga de las tribulaciones historicas y politicas en que se encuentra Mo-
winckel entiende el cantico como «oracion para conseguir un buen afio
nuevo lleno de bendiciones» (PsStud 111, 55ss) Se declara que el salmo
es parte integrante de la «fiesta de afio nuevo» Pero esta interpretacion
no solo tiene el defecto de sobreestimar la importancia de una hipotetica
«fiesta de afio nuevox, s;no tambien de realzar exageradamente el v 13
Estos dos puntos de referencia, la «fiesta de ano nuevo» y la abundancia
prometida de la cosecha (v 13), determinan su interpretacion Se echa
de menos la buena disposicion para aceptar el salmo en su totalidad y
en su espectfictdad Hacen mas al caso las observaciones formuladas
por H Schmidt quien tambien se siente fascinado por los puntos de
referencia a la «fiesta de afio nuevo y a la eatromizacion de Yahve» y la
promesa de una abundante cosecha (v 13), pero que —a pesar de
todo— se fya en la relacion historica y desea interpretar el Sal 85 con
arreglo a la situacion que se hace patente en Ag 1,5, 2 15s Sus explica-
ciones culminan en aquellas palabras «Podremos pensar que esta fiesta
de lamentacion se celebraba por el mismo tiempo en que antes (en la
epoca anterior al destierro) solia celebrarse la fiesta de la entromzacion
de Yahve» Pero tanto en S Mowinckel como en H Schmidt vemos
claramente el inconveniente que supone para una recta comprension de
los salmos la hipotesis de una «ftesta de ano nuevo y de entronizacion
de Yahve» La hipotesis global del culto quita Iibertad para estudiar
objetivamente las relaciones historicas

La cuestion sobre quien es el hablante (profético) que se ex-
presa en los v 9-14, habra que estudiarla cuidadosamente S
Mowinckel asigna al ministerio de la profecia cultual la respuesta
dada en los v 9-14 a la oracion del pueblo (PsStud III, 54ss)
Habra que aclarar con mayor precision que aqui hace uso de la
palabra un profeta de m5w (cf wfra, «Comentario») El profeta
habla de Yahve en tercera persona y se diferencia bien claramen-
te del profeta autorizado que, por ejemplo, en los Sal 50, 81,
trasmite directamente la palabra de Yahve Finalmente, al salmo
podriamos considerarlo en su totalidad como una «hiturgia de
lamentacion»

Comentario

Sobre nxinY, of Introduccién § 4, n° 17 Acerca de mip™may, 1
of el comentario a Sal 42,1 A proposito de nm, cf Introduc-
cion§4,n°2

En los v 2-4 el salmista contempla restrospectivamente una 2-4
gran accion salvifica de Yahve Dios «mostro favor a su tierra»



PR («tierra», «pais») es el espacio concedido a Israel para su
morada (v. 10: MXIN, «nuestra tierra»), pero que es propiedad
de Yahvé (cf. G. von Rad, Tierra prometida y tierra de Yahvé en
el hexateuco, en Estudios sobre el antiguo testamento [Salamanca
21982] 92). A esta tierra, que habia sido entregada a los enemi-
gos, Yahvé volvié a «concederle su favor» (nX7; cf. Sal 44,4;
77.,8; 147,11; 149,4). Jacob experimentd un «giro» en su «suer-
te». ¢Qué significa Maw :w? La frase aparece en el antiguo
testamento en los siguientes lugares: Os 6,11; Am 9,14; Sof 2,7;
3,20; Jer 29,14; 30,3.18; 31,23; 48,47; Ez 16,53; 29,14; Dt 30,3;
Sal 14,7; 53,7; 126,4. En el pasaje més antiguo (Os 6,11), vemos
que MY M, en paralelo con K27, designa «la restauracion del
cuerpo herido del pueblo» (cf. Os 5,13; 6,1; a propésito, H. W.
Wolff, BK XIV/1, 156). E. Dietrich supone, seguramente con
razén, que MAW se deriva de 27w, y entiende la frase como un
enunciado acerca de una restitutio ad integrum (cf. E. Dietrich,
maw . Die endzeitliche Wiederherstellung bei den Propheten,
ZAWBeih 40 [1925]). Por el contrario, E. Baumann pretende
derivar maw de Naw (probablemente, con menor probabilidad),
e interpreta este término en el sentido del levantamiento de una
pena de carcel por deuda (cf. E. Baumann, ZAW 47 [1929] 17-
44). En Sal 126,4 may M se refiere al gran giro que se produjo
en la historia de Israel con el regreso de los desterrados. Tuvo
lugar entonces la «restauracion escatolégica» (E. Dietrich) anun-
ciada por los profetas (cf. Is 40-55). Las numerosas referencias
que se hacen a Israel en el Deuteroisaias, denomindndolo apy,
deben entenderse en este contexto.

El giro decisivo en la suerte de Israel comenzé con el perdén de
todas las culpas (v. 3). Cf. Is 40,2. A propdsito de WY K1 («perdo-
nar la culpa») y de IRV N2 («cubrir el pecado»), cf. J. J. Stamm,
Erlésen und Vergeben im Alten Testament (1940) 68, 72, 130. Cuan-
do Yahvé renové a su pueblo, la colera divina termind (v. 4). Sobre
qUN en el sentido de «retirar», cf. 1 Sam 14, 19 (7" qDR).

Una vez que la comunidad ha evocado el evento de salvaciéon
ya iniciado y acaecido (v. 2-4), comienza la descripcion de la
desgracia actual y las peticiones. «A pesar de la gracia del retor-
no, la comunidad ve, por las desgracias que la afligen, que conti-
nia atin la célera divina sobre el pais» (F. Notscher). La comuni-
dad se halla, por tanto, en una situacién como la que se reconoce
en Is 59,9ss; Ag 1,5ss y Zac 1,12. Aunque se ha producido ya el
«giro decisivo en la suerte de Israel», anunciado por el Deutero-
isafas, el pueblo se ve —no obstante— en gran afliccién. Tam-
bién la peticién formulada en Sal 126,4 debe entenderse bajo



estas circunstancias La salvacién que ya estaba amaneciendo,
ha vuelto a quedar muy lejos (cf Is 59,11) Por eso, la comuni-
dad ora ardientemente <« Restauranos'» 11w, al comienzo del
v 5, debe entenderse en el sentido de nawi (Sal 80,4 8 20) y
nmaw naw (Sal 126,4) La peticién se dirige a Dios, que ha
traido ya v (v 2-4) y que tambien la consumara ;Ojala Dios
abandone su célera, que (todavia) se deja sentir! (v 5b 6, cf
Zac 1,12) El lamento y la peticion adquieren la forma, en el v
7, de una timida pregunta (cf Sal 77,8ss) El pueblo de Dios
sigue viéndose a si mismo en estado de rechazo y de muerte (cf
Ez 37,11) Y, asi, se comprende la peticion de que se le «vuelva
a dar vida», una peticién que es habitual en el cntico de lamen-
tacion del pueblo (cf Os 6,1ss, Sal 80,19) La concesién de la
salvacion y de nueva vida al pueblo suscitarian «regocyo (himni-
co) en Yahvé», algo que la comunidad anhela vivamente El pue-
blo de Dios tiene vivos deseos de Ton y y»» Sobre el significado
de TON, cf el comentario a Sal 5,5-8 La contemplacion de la
TN que Yahve va a mostrar, significa aqui indudablemente una
mtercesion poderosa de Yahve en el curso de la historia, como
la anunciada por el Deuteroisalas

La comumdad en oracién aguarda la respuesta de Yahvé a
sus oraciones y suplicas Y esa respuesta se trasmite en forma de
«oraculo de salvaci6n» sacerdotal o profético Sobre el «oraculo
sacerdotal de salvacion», cf J Begrich, Das priesteriiche Heuls-
orakel ZAW 52 (1934) 81-92 Enlos v 9ss se trata de un mensa-
je profetico escuchado en el marco del culto y trasmitido en un
solemne nitual El profeta oficiante en el culto anuncia su ministe-
rno de mediador, esta preparado para escuchar 727NN AYRWR
M («escuchare lo que Yahvé ha de decir») Tal referencia a la
mspiracién se encuentra tambien (con otras palabras) en Sal
81,6 YNIWN MYTRY Naw («escuho una voz extrafia») Sin em-
bargo, es sorprendente la diferencia entre Sal 85,9 y Sal 81,6 En
el primer pasaje, el profeta oye los sonidos basicos de la revela-
cion salvifica de Yahvé transmutida por el (hablando de Yahvé
en tercera persona) En el otro pasaje, el hablante autorizado
escucha la voz extrafia de Dios, que disipa todo el gozo festivo,
¥ que es transmitida en palabras de Yahve pronunciadas en pri-
mera persona EIl hablante que aparece en Sal 85,9ss es profeta
de m¥5w (cf Jer 6,14, 8,11, Is 57,19) Desde luego, la situacion
particular de este anuncio de salvacion habra que considerarla
como propia de la era posterior al Deuteroisalas Son acogidas
las promesas de ese gran profeta «,No habla Yahve de salva-
Clon”?» Esta pregunta nos muesira como el hablante profetico,
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en virtud de un mensaje de salvacién de extensa notoriedad, rea-
liza la apropiacién autoritativa de ese mensaje y hace patente la
seguridad en si mismo. Los profetas de MW transmiten siempre
un mensaje «de segunda mano» (cf. Jer 23,18.30); «estabilizan»
el estado de salvacién concedido a Israel mediante la 112 (cf.
G. von Rad, Los falsos profetas, en Estudios sobre el AT, 445-
459). La cuestién acerca de la verdad de su mensaje suscita un
problema de insondable profundidad (cf. G. Quell, Wahre und
falsche Propheten [1952]). Pero el hablante del Sal 85 esta posei-
do por el efecto continuado del mensaje salvifico del Deutero-
isafas. La critica efectuada, por ejemplo, por Jeremias y la desau-
torizacién hecha por él de los profetas de m»w, no debe condu-
cir —por principio— al descrédito de la inspiracién de esos hom-
bres. %Y es, en el sentido més amplio, la actividad préspera,
imperturbada y salvifica por excelencia, no un estado sino una
actuacién dinamica (cf. L. Kohler, TheolAT?, 233, nota 19). El
profeta se hace consciente de que Yahvé realiza un movimiento
y tiene un gesto salvador hacia su pueblo (cf. Zac 1,13).

Con el v. 10 comienzan las palabras textuales del mensaje. El
v (la «salvacién») de Yahvé estd cerca (cf. Is 51,5; 56,1; Mt
3,2). Este mensaje corresponde a Is 46,13, La salvacién esté cer-
ca, st el T2 (la «gloria») de Yahvé vuelve a morar en el pais.
El mn* ma> habfa abandonado la tierra de Israel durante el
destierro (cf. Ez 1). Pero el Deuteroisaias (Is 40,5) proclamé
que el M2d resplandeceria escatolégicamente. En la época poste-
rior al destierro, la comunidad vivia esperando que el T2 se
manifestara ante todas las naciones (Is 62,2). Decia asi un men-
saje de salvacién que se habia proclamado en aquellos tiempos:
IR 7OV 1T MY N POV («sobre ti amanecerd Yahvé y
sobre ti aparecera su gloria», Is 60,2). Pues bien, en el templo de
Jerusalén tiene su verdadero lugar el "1122 que mora «en nuestra
tierra» (cf. 1 Re 8,10s; Ez 44 ,4ss; Sal 26,8). Se trata del fendme-
no resplandeciente y sobrecogedor de la presencia de Dios (cf.
G. von Rad, ThWNT II, 240ss). Como figuras concretas e intui-
tivas, hacen su aparicién en el v. 11 ToM, NNR, PIX y mYw.
Sobre esta representacién plastica de los poderes activos de la
salvacién cual si fueran esencias vivas, cf. Sal 43,3; Is 58.8;
59,14s. Claro estd que no hablaremos, a este respecto, de «hip6s-
tasis». El elemento dindmico, que es inherente a todos los con-
ceptos de la salvacién en el antiguo testamento, impulsa a esa
representacion intuitiva y llena de vida. La «cita» que se dan en
el v. 11 los poderes de salvacioén anuncia el milagro de un cumpli-
miento escatolégico. El mundo estd rodeado de energias salvi-



ficas; los poderes de bendicidn llenan e impregnan el pafs subien-
do de la tierra y descendiendo del cielo (v. 12). La abundancia de
las cosechas, prometida en el v. 13, forma parte también de las
expectativas que, en el antiguo testamento, se asocian tradicional-
mente con el tiempo de la salvacién (cf. Os 2,23s; Am 9,13; Is
4,2; 30,23s; Jer 31,12s3). Se desconoceria el mensaje de todo el
salmo, si se pretendiese aislar el v. 13 y atribuirlo a una fiesta de
afio nuevo, que supuestamente constituiria el fundamento del cdn-
tico. A proposito del v. 13, cf. también Sal 67,7; Lev 26.,4.
Finalmente, son muy plésticas las imdgenes que aparecen en
el v. 14. Como un héroe, el 7T¥ camina delante de Yahvé, cuan-
do éste se manifiesta en su teofania al fin de los tiempos (cf. Is
40,105 58,8; 62,11). Tras las huellas del Dios que camina majes-
tuosamente, surge de manera milagrosa la salvacion.

Finalidad

En el Sal 85 vemos una comunidad que ha experimentado ya
el comienzo de la acci6n salvifica final de Dios (v. 2-4), pero que
se halla de nuevo en una situacién de alejamiento del Sefior (v.
5-8). Por eso, se conmemoran ante Yahvé, con agradecimiento,
los actos salvificos ya realizados, y al mismo tiempo se eleva
hacia €l una ardiente suplica para que Dios obre la salvacién
plena y definitiva. La respuesta profética promete a los orantes
que sus peticiones serdan cumplidas. Los enunciados, que lo abar-
can fodo, tienden hacia la promesa de un nuevo cielo y de una
nueva tierra (cf. Is 65,17ss). Para la comunidad del nuevo testa-
mento, e¢s evidente la significacion eclesiolégica que tiene este
salmo para el «pueblo de Dios que se halla en peregrinacion».
El Sal 85 se halla entre la salvacién ya acontecida y la salvacién
futura y definitiva.

Sobre Sal 85,10 escribe K. Barth: «Esta cerca, es decir, no es como
una teoria religiosa... No, la ayuda de Dios es la praxis divina que —eso
implica la palabra ‘cerca’— toca nuestro cuerpo y entra en nuestra vida.
La ayuda de Dios estd cerca, es decir, no es musica del futuro para dias
mejores en los que todo vuelva a ser distinto, o incluso para una época
futura de la humanidad, sino que la ayuda divina es un visitante excelso
¥ extranjero, pero glorioso, que estd llamando ya ahora y hoy a nuestra
puerta y que desea entrar a donde estamos nosotros. Entenddmoslo
bien: ta ayuda de Dios no es un consuelo que nos haga pensar en la
¢ternidad, sino que es como una tormenta que llega desde la eternidad
€ irrumpe en nuestro tiempo. Estdn cayendo ya las primeras gotas de
€sa tormenta, que traen bendicion y solaz. La ayuda de Dios estd



cerca, porque es una ayuda» «Pero la promesa de esta palabra no se ha
vaciado en el cumplimiento, sino que por €l precisamente ha adquirido
de nuevo su pleno sentido En efecto, la obra de Dios no se detuvo
hace dos mil aflos I.a obra de Dios no ha enmudecido, sino que en
Jesucristo precisamente es donde habla mas alto» (K Barth, Furchte
dich micht [1949] 316, 320)



Salmo 86

«jINCLINA, OH YAHVE, TU OIDO,
ESCUCHAME!»

Bibliografia: O. Grether, Name und Wort Gottes im Alten Testament,
ZAWBeih 64 (1934), G Giavin, La struttura letteraria del Salmo 86 (85):
RivBiblltal 14 (1966) 455-458, A. M. Serra, Appunt crifict sul Salmo 86
(85): RivBiblItal 16 (1986) 229-246; P Auffret, Essar sur la structure litté-
raire du Psaume 86: VT 29 (1979) 385-402, M L Barré, A Cuneiform
Parallel to Ps 86,16-17 and Mic 7,16-17: JBL 101 (1982) 271-275.
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11
12

Una oracién de David.

iInclina, oh Yahvé, tu oido, escachame,

porque soy misero y pobre!

jGuarda mi vida, porque soy piadoso;

ayuda a tu siervo “?, que confia en ti!

‘Tu eres mi Dios™, sé clemente conmigo, oh Sefior,
porque a ti clamo todo el dia.

Alegra la vida de tu siervo,

porque a ti, oh Sefior®, elevo mi alma.

Pues td, oh Sefior, eres bondadoso y estas dispuesto a perdonar,
rico en bondad para con todos los que te invocan.
jEscucha, oh Yahvé, mi oracidn

y atiende a‘ la voz de mi siiplica!

En el dia de mi afliccion clamo a ti,

porque ti me escuchas...

Nadie hay como tii entre los dioses, oh Sefior,

y nada se parece a las obras ‘que td has hecho’.
iTodas las naciones f vendrdn y se postraran ante ti

y daran gloria a tu nombre, ‘oh Sefior’!

iPorque tu eres grande y obrador de milagros,

ti solo eres Dios!

iEnséfiame ‘" tu camino, para que yo ande en tu fidelidad;
vuelve! mi corazén a una sola cosa: a temer tu nombre!
Quiero darte gracias, ‘¥ oh Dios mio, de todo corazén,
y honrar eternamente tu nombre;
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13 que tu bondad es grande sobre mi
y has salvado mi vida de la profunda regién de los muertos.
14 {Oh Dios mio! Gente arrogante se alza contra mi,
una banda de violentos busca mi vida “*.
15 Pero td, joh Sefior!, eres un Dios misericordioso y clemente,
paciente y rico en bondad y fidelidad.
16 ©! ;Concede tu fuerza a tu siervo,
y ayuda al hijo de tu sierva!
17 ;*Vuélvete a mi y sé clemente conmigo’™,
obra en mi una sefial para salvacién!
Entonces, los que me aborrecen verdn avergonzados
que tid, oh Yahvé, me ayudas y me consuelas.

a MYR NNR («tt, mi Dios» o «tu eres mi Dios») sobrepasa lo que
el metro del verso es capaz de admitir, y debe situarse —como fragmen-
to que se ha salido de su lugar— en el v. 3a, que habia quedado empo-
brecido.

b Cf.lanotaa.

¢ MN falta en san Jerénimo, pero su lectura estd asegurada en
otras partes.

d Varios manuscritos leen 7179; el cambio de la preposicién no
tiene importancia.

e WY IWN se ha deslizado por descuido en el v. 9 y debe trasla-
darse al v. 8b para colmar el verso.

f Cf. lanotae.

h Hay que suprimir, por razones métricas, "2 TR. En el Sal 86, esta
palabra se ha afiadido con frecuencia (cf. infra).

i  El imperativo (piel) de Tn> aparece sélo en este lugar en todo
el antiguo testamento. Basdndose en el parallelismus membrorum
(*117) y en el significado de la rafz Tm?, en la que se escucha la idea de
«Ser uno», «ser uno solo», «ser unico», podemos intentar la traduccion
del TM. G y S debieron leer Tn* (Ges-K § 75r), de la rafz nTn («alégre-
se»); pero esta observacion no nos ayuda gran cosa. Tampoco satisface
la propuesta de H. Gunkel (segin la comunicacién de H. Gressmann)
de enmendar el texto y leer Tnn.

j  Porrazones métricas hay que suprimir TN en este lugar.

k  TM: «Y no te pusieron ante sus ojos». Cf. Sal 54,5, Podria tra-
tarse de una adicion posterior; por razones métricas habrd que conside-
rarla como secundaria.

1 Las palabras del hemistiquio 3111 ¥>R M2 no deben coordinarse
con la totalidad del verso siguiente. Como también el v. 17a0 constituye



un hemistiquio que necesita ser completado, podremos combinar el v.
16ac y el v. 17aa para que formen un verso completo.

m Cf. lanotal.

Forma

El texto del salmo ha quedado desfigurado por varios errores
del copista. Asi que, para la reconstruccién del metro, surgen
algunas dificultades que dificilmente se podran resolver entera-
mente. Son caracteristicos los versos largos con los metros de 4
+ 4,4 + 3y3 + 4. Sin embargo, W. O. E. Oesterley impugna
esta manera de considera el metro; él cree que el Sal 86 es «una
combinacién de 2 + 2y 3 + 2 (6 2 + 3)». Hay que estar de
acuerdo con Oesterley en cuanto que la antigua estructuracién
de 2 + 2 sigue influyendo en los hemistiquios de cadencia cuater-
naria. Sin embargo, habrd que contar con los versos largos que
se han mencionado anteriormente. En concreto, el resultado serd
el siguiente cuadro: 4 + 4 en los v. 2.8.11.14.15; 4 + 3 en los v.
1.3.5.9.10.12; 3 + 4 en los v. 4.6.13.17. En el v. 16 habrd que leer
el metro 3 + 3; claro que, con la adicién de MR, se podria lograr
una adecuaciéon al metro determinante en el resto del salmo. El
segundo hemistiquio del v. 7 (3 + ?) ha quedado deshecho.

El salmo pertenece a la categoria de los canticos de oracién
del individuo. Cf., Introduccién § 6, 2, I1a. Estd bien marcada la
influencia preponderante del lenguaje y de la estructura de la
nan («oracion»). Ewald fue el primero en observar que el sal-
mo presenta en dos fases las descripciones del estado de angustia
y las peticiones. En el v. 14 el cantor comienza de nuevo su
nan. Por tanto, el salmo se halla dividido en dos partes: 1-
13.14-17. Se discute la manera de interpretar el fragmento de los
v. 12-13. Mientras que H. Gunkel supone que se trata de un
voto de accién de gracias caracteristico del «céntico de lamenta-
cidén», vemos que H. Schmidt sitda los dos versiculos al final de
todo el salmo, considerdndolos como «cdntico de accién de gra-
cias de un individuo», e interpreta tales versiculos como la res-
puesta del orante a un «ordculo de audicién» (un ordculo que
asegura que ¢l orante ha sido escuchado; cf. el comentario a Sal
22,23ss). En favor de la interpretacién de Gunkel habla el lugar
que ocupan los v. 12-13 en el conjunto del cantico. Cf. también
D. Michel, Tempora und Satzstellung in den Psalmen (1960) §
25, 52. Los motivos, que ya destacan en los v. 8-10 del salmo,
nos permiten ver que el orante, en medio de su desgracia, se
halla atento constantemente a que se escuchen sus siplicas. So-
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bre la «férmula de la todd en las lamentaciones del individuo»,
cf. F. Criisemann, Studien zur Formgeschichte von Hymnus und
Danklied in Israel, WMANT 32 (1969) 274s.

Hay que tener en cuentra, en la estructura del céntico de ora-
cién, el uso repetido del *3, que introduce frases en las que se
presentan ante Yahvé los motivos para que Dios intervenga pron-
to: v. 1.2.3.4.7.10.13. Finalmente, es de particular importancia la
observacién de que el Sal 86 comparte con otros salmos no sélo
motivos y formulaciones convencionales, sino también fragmentos
enteros de versiculos. Aunque en la valoracién de este hecho no
hay que llegar hasta el punto de afirmar que el cdntico es un «con-
junto de citas» (B. Duhm), sin embargo habréd que contar con que
son numerosos los «préstamos», y quizds también con el hecho de
que el escritor efectuara una composicién literaria.

Marco

El «marco» del céntico de oracién corresponde a la situacién a
la que habrd que asignar numerosos salmos de esta categoria. En
medio de una situacién muy angustiosa, perseguido por enemigos,
el orante y cantor aguarda en el santuario la palabra de Yahvé
que le asegure que su oracién ha sido escuchada y que le prometa
la ayuda divina; quizds el orante espera también el juicio divino
que convierta su acusacién en sentencia absolutoria. Cf. W. Be-
yerlin, Die Rettung der Bedringten in den Feindpsalmen der Ein-
zelnen auf institutionelle Zusammenhdnge untersucht, FRLANT 99
(1970) 38ss. La adopcién de diversos enunciados, mds antiguos,
de otros salmos hace imposible determinar cudl es la situacion en
que realmente se encuentra el orante. Probablemente habrd que
admitir que el escritor ha hecho una composicién a base de diver-
sos elementos. No se hallan claves para suponer que el Sal 86
fuera un «céntico del rey» que se entonara durante algin rito ex-
piatorio antes de una batalla (como opina A. M. Serra). Induda-
blemente, el salmo se compuso en fecha tardia. Pero no deberfa-
mos menospreciarlo sin mds por sus numerosos préstamos. Porque
una oracién no estd sometida, en su concepcién bdsica, a los mis-
mos criterios de critica literaria que la poesia lirica.

Comentario

Sobre n7an, cf. Introduccién § 4, n.° 8. Dentro del grupo de
salmos de los hijos de Coré (Sal 84-88), el Sal 86 constituye una



excepcién por ser un «salmo de David», pero no por eso hay que
incluirlo en la coleccién de salmos de David (Sal 3-41). Habra
que suponer que se efectudé una imitacién tardia de la denomina-
cién MT7.

El orante del Sal 86 pide a Yahvé que escuche su oracién.
Sobre el v. 1a, cf. Sal 17,6; 31,3; 55,3; 88,3; 102,3. En la primera
de las numerosas oraciones causales introducidas por *2, encontra-
mos la referencia del autor a si mismo, en la que dice que €1 es
172N MY («misero y pobre»). Remitimos aqui a la Introduccién §
10, 1 y sefialamos tan sélo que, incluso en los salmos tardios, las
referencias a si mismo en las que el autor se denomina AN MY,
no son ni denominaciones de un partido ni predicados que deno-
ten una especial condicién de honor de los «piadosos». Las dos
referencias a sf mismo que se hacen con estas palabras son senci-
llamente expresion de una situacién actual de desgracia, y no pre-
tenden expresar un comportamiento o una manera de sentir (cf.
también Sal 69,30; 88,16; 109,22). El orante, con las palabras 1y
MR MR («yo soy misero y pobre»), se acoge a los privilegios de
Sién, que le aseguran que va a ser escuchado y que va a recibir
ayuda (cf. Is 14,32). Sobre el v. 1b, cf. Sal 40,18. Sobre el v. 2, cf.
Sal 25,20. «Piadoso» es realmente una traduccién insuficiente de
Ton. Es 701 aquella persona que goza de una relacion de «mu-
tuo respeto» (Holdschaft) con Yahvé, porque Ton designa «origi-
nalmente las relaciones de buena voluntad y de estrecha alianza
que existen entre un sefior y sus vasallos feudales... (el holde, en
el antiguo derecho alemdn, es el vasallo feudal)» (M. Buber, Der
Glaube der Propheten [1950] 164). Sobre Ton, cf. H. J. Stoebe,
DTMAT I, 832ss, 853ss.

Sobre el v. 3, cf. Sal 57,2s. El afligido por la desgracia pide
incesantemente la intervencién misericordiosa de Yahvé. Dios,
con su ayuda, «alegra» (Nnv) a quien se lamenta: Sal 46,5; 41,14;
90,15. A 1R (cf. Introduccion § 10, 1) se somete el TaY. w1 es
«el elemento vital del ser humano». Cf. H. W. Wolff, Antropolo-
gla del antiguo testamento (Salamanca 1974) 25ss; C. Westermann,
DTMAT II, 102ss. Sobre la expresion a1 Rw1 («elevar el alma»),
cf. Sal 25,1; 143,8.

En el v. 5 el salmista apela a los atributos de Yahvé procla-
mados incesantemente en Israel (cf. Ex 20,6; 34,6; Num 14,18;
Sal 103,8), y en el v. 6 renueva su incesante suplica pidiendo a
Dios que le escuche (cf. Sal 5,2s; 28,2; 130,2). 'nax oy («el dia
de mi afliccién», v. 7) es el dia en el que todo se va a decidir (cf.
Sal 20,2; 50,15). Juntamente con sus enemigos (v. 14), el orante
se encuentra en el santuario en presencia de Dios y aguarda la

1b-11



12-13

intervencién de Yahvé con una sentencia llena de autoridad (cf.
J. Begrich, Das priesterliche Heilsorakel: ZAW 52 [1934] 81-92).
En el v. 7, > manifiesta la certeza del orante de que va a ser
escuchado. E inmediatamente el cdntico toma un rumbo nuevo.
En los v. 810 aparecen en primer plano motivos himnicos. Se
ensalza el singularisimo poder de Yahvé (cf. Ex 15,11; Dt 3,24;
Sal 40,6; 71,19; 89,7s). Son incomparables las obras y milagros
realizados por Yahvé. Como en Sal 22,4ss, el cantor tiene aqui
también la certeza de que va a ser escuchado, y la tiene porque
ha meditado en los actos de salvacién obrados por Yahvé para
Israel y en Israel. En el v. 9 se evocan proféticamente y escatolé-
gicamente unas imagenes de la tradicién cultual de Jerusalén que
hablan del sefiorio de Yahvé sobre las naciones. El poder y el
seflorio de Yahvé son universales: no tienen limites. Todas las
naciones se postraran ante Yahvé (cf. Is 2,3s; 24,15; Sal 22,28ss;
66.4). Quedaré bien claro a la luz del dia que Yahvé es el tnico
Dios (v. 10b). Por tanto, el cumplimiento escatolégico y univer-
sal rompe los estrechos limites de la desgracia en que se encuen-
tra el orante, y encierra en si plenitud de consuelo.

El Ton (v. 2) «camina por el sendero de Yahvé», y se deja
guiar en todo momento por la palabra y el mandamiento de
Dios. Pero la aguda desgracia perturba ese seguimiento obedien-
te. Por eso, el salmista —en el v. 11— pide nuevas directrices y
renovada concentracién (Tn°) en la obediencia y el temor de
Dios; cf. Sal 27,11; 139,24, 143,10. nnR («fidelidad») es la cons-
tancia fiel concedida y otorgada por Yahvé para que sus fieles
vivan y guarden la comunién del pacto con Dios (cf. Sal 26,3).

Los enunciados de los v. 12.13 habrd que entenderlos como
un voto de accién de gracias. El orante hace voto de cantar a
Yahvé una NN, un cédntico de accién de gracias. Contempla ya
cémo se han superado todas las desgracias. Es notable la manera
en que se entiende en el v. 12b la accién de gracias. Puesto que
Yahvé ha intervenido, puesto que se ha mostrado como Dios
auxiliador, entonces el agraciado quiere «honrarle» (712); quiere
tomar parte en el homenaje escatolégico universal que algin dia
todas las naciones rendirdn al Dios de Israel «honrandole» (722,
v. 12). Sobre la expresiéon 7AW NTAINR («quiero honrar tu nom-
bre»), cf. O. Grether, 36, 38. En el giro que ha experimentado
su suerte, el orante experimenta como DN una nueva y majes-
tuosa demostracion de la ToN de su Dios. Actualmente el orante
se mueve en «lo mas profundo de la regién de los muertos», en
la esfera en que reina el abandono de Dios y la muerte. Sobre
NN IR, of. Sal 30,4; 71,20; 88,7, Dt 32,22 y Chr. Barth,



Die Errettung vom Tode in den individuellen Klage- und Danklie-
dern des Alten Testaments (1947) 76ss.

En los v. 14ss se hacen presentes ante Yahvé, en una segunda
fase, el lamento vy la peticion. El salmista se ve amenazado por
enemigos y perseguidores (sobre el v. 14, cf. Introduccién § 10,
4). Pero apela a la misericordia y a la gracia de Dios (cf. v. 5; Ex
34,6; Sal 103,8; 145,8). La peticién del v. 16 acentda con gran
encarecimiento la obediencia del orante y la dependencia en que
él se siente de Dios (cf. Sal 116,16). En la siplica en que pide
ser escuchada (v. 17), aquella persona afligida aguarda MR
7210 («una sefial para salvacién»). No sélo con la palabra auto-
ritativa y majestuosa del «orédculo confirmando que el orante ha
sido escuchado», sino también con la manifestacién de signos
milagrosos, Yahvé puede efectuar la salvacién de su siervo.
Frente a tal ayuda y a semejante consuelo, los perseguidores se
veran sumidos en el oprobio y la vergiienza.

Finalidad

Si el intérprete del Sal 86 se guia por el criterio de originali-
dad y de individualidad formal, entonces —con H. Gunkel— en-
contrard en el salmo «pocas cosas que le llamen la atencién», y
—con W. O. E. Oesterley— se olvidara en seguida de este canti-
co de oracioén por considerarlo una «composicién bastante nor-
mal de los tiempos que siguieron al destierro». Sin embargo, esa
manera de interpretar los salmos, que anda a la busca de «emo-
ciones piadosas», es inapropiada. Pierde de vista la realidad de
lo que es el pueblo de Dios del antiguo testamento, un pueblo
en el que no s6lo actian «fuerzas creativas», sino en el que tam-
bién se vive de tradiciones y dentro del cauce de la tradicién. El
esquematismo de esta manera de considerar la historia de la pie-
dad no penetra en la manera singularisima en que se recogen,
dentro de Israel, los matices sumamente determinados de los ma-
teriales tradicionales ya existentes con anterioridad.

En el Sal 86, el 72y se halla ante "TR. Por ser T°Dn, sabe
muy bien que se halla en el seno de la comunidad de la alianza
(v.2). Pero una gran afliccién le ha arrojado a la esfera del 9INW
(v. 13). Los enemigos le persiguen (v. 14). En medio de esta
tentacion aparecen con gran realce tres elementos caracteristicos:
1. La persona atribulada hace suyos los privilegios de los «mise-
Ios y pobres»; hace valer ante Yahvé el «derecho de los pobres».
2. El orante apela a la manera de obrar de Yahvé m mna
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(«misericordioso y clemente»), las caracteristicas fundamentales
de Dios, que se han proclamado desde siempre en Israel, a partir
de los tiempos més antiguos. 3. El cantor contempla el poder
salvifico de Yahvé desde una perspectiva universal y escatoldgica
(v. 8-10; cf. Ap 3,9; 15,4). Es incomparable el poder con el que
Yahvé puede hacer su aparicién y ayudar. Por eso, todas las
peticiones estdn impregnadas de inmensa certeza. El T'DnN tiene
plena confianza en que Dios ha de mostrar Ton.



Salmo 87

«A SION LA LLAMO MADRE»

Bibliografia S Mownckel, Psalmenstudien 111 Kultprophetie und pro-
phetische Psalmen (1923) 50s, R G Castellino, Psalmus 87/86 VD 12
(1932) 232-236, G E Closen, Prophetia quaedam de Regno Dei Psal-
mus 87/86 VD 14 (1934) 231-240, A Vaccart, Note critiche ed esegeti-
che Bibl 27 (1946) 394-406, R Sorg, Ecumenic Psalm 87 Original Form
and Two Rereadings (1969)

1 De los hijos de Coré. Un salmo. Un céntico.
‘Su’® fundacién descansa en santas montafias®.
2 Yahvé ama las puertas de Sion
mads que todas las moradas de Jacob.
3 ;Cosas gloriosas se dicen de ti, oh ciudad de Dios! Sela.
4 Menciono a Rahab y a Babel ante los que me conocen;
si, y también a Filistea, a Tiro y a Cus.
Este naci6 alii.
5 Pero a Sion ‘la llamo madre™;
hombre por hombre, todos han nacido alli.
El mismo, el Altisimo, la erigio.
6 Yahvé hace recuento al censar las naciones.
Este nacio alli. Sela.
7 Y tanto los cantores como los danzantes,
‘todos te cantan’,

a El sufiyjo es mejor referirlo a Si6n, entonces habria que leer 1
o (cf 14,32)

b Este primer versiculo nos da ya a conocer mmediatamente el
verdadero problema del Sal 87 En este salmo, muy dafiado textualmen-
te, los hemistiquos han sido separados unos de otros y coordmados sin
sentido La primera tarea del traductor serd la de reflejar literalmente
el texto, tal como se halla en el TM Despues habrd que intentar una
nueva coordinacion de los hemistiquios, y ofrecer una nueva version de
todo el conjunto
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¢ El TM dice asi: «Pero de Sién se dice». G ofrece el texto
sigwente: pfitne Zewdv, €oel Gviowmnog. Le corresponderfa un texto he-
breo del siguiente tenor: MRy OR 11X (sobre ¥ MR con el significado
de «llamar», cf. Is 5,20; 8,12; Ecl 2,2). Sin embargo, si entendemos V'R
Bjaf como una expresion idiomética («<hombre por hombre» o «todo
hombre»; Ges-K § 123c), entonces es recomendable leer con B. Duhm;:
«Pero a Sién la llamo madre».

d TM: «Todas mis fuentes se hallan en ti». Esta lectura no es
absolutamente 1mposible (sobre el significado, cf. mfra, «Comentario»),
pero si es problemdtica. G: mévtov | xatouxia év ool. De aquf deduce
J. Wellhausen el siguiente texto: 72 D3N 073 («todos aquellos que
tienen su morada en ti»). F. Buhl: 72 m» 07 («todos habitan en ti»).
Pero la mejor propuesta es la de H. Gressmann (junto a H. Gunkel):

my5na oW
112y 0?7a

«... Todos te cantan». Entonces se comprenderia que G interpretara
%y como verbo de la raiz W («habitar»). Intentaremos ahora recons-
truir el texto:

la  De los hijos de Coré. Un salmo. Un cdntico.
2 Yahvé ama las puertas de Sién

mds que todas las moradas de Jacob. (4+3)
ib  “Su’fundacién descansa en santas montanas.
5b  El mismo, el Altisimo, la erigi6. (3+3)
7 Y tanto los cantores como los danzantes, ‘todos ellos te cantan’;
3 iCosas gloriosas se dicen de ti, oh ciudad de Dios! “4+49
6a  Yahvé hace recuento al censar a las naciones:

4b.6b  «Este naci6 aqui; aquél, alli. (4+4)

4a  Menciono a Rahab y a Babel ante los que me conocen;

sf, y también a Filistea, a Tiro y a Cus. (4 +4)
S5a  Pero a Sién ‘la llamo madre’;

hombre por hombre, todos han nacido alli». (3+3)

Esta reconstruccion nos ofrece una imagen clara, y une los diversos
fragmentos dispersos para que formen un texto que tenga sentido. En
cuanto a la métrica, se observan versos irregularmente largos. Es posible
que las cadencias cuaternarias estén influidas por la antigua disposicién
de versos més cortos con el metro 2 + 2.

Forma

Nuestras observaciones acerca de la forma y la disposicion
del Sal 87 se atendrdn ahora al texto reconstruido. El tema del
cantico es la gloria y el excelso significado de Sidén. Son himnicos
los motivos de la primera parte: v. 2.1b.5b.7.3. Por boca de los



cantores se glorifica el santuario erigido en el monte Sion que
es el preferido por Yahve (v 2) y fue fundado por el 179V (v
1b 5b) En la segunda parte se transmite una declaracion de Yah-
ve (v 4b 6b 4a 5a) Se «escuchan» las palabras de Dios que esta
anotando algo, y esas palabras se compendian en un «oraculo»
Tanto el himno como las palabras de Yahve ensalzan a Sion El
Sal 87 pertenece a la categoria de los canticos de Sion Cf H
Gunkel, e Introduccion § 4 Sobre la denominacion de esos can-
ticos, cf Sal 137,3 19X 1w EI Sal 87 se halla relacionado con
los Sal 46, 48, pero especialmente con los Sal 132 y 78,67ss Nos
referimos aqui expresamente a esos paralelos, porque nos pro-
porcionan con nitidez una imagen global de los canticos de Sion
y permiten que los comprendamos mas profundamente

Marco

+En que ocasion se entonaba el Sal 877 El v 7 da la respues-
ta en una procesion acompaflada de danzas y cantos, como la
que se describe en 2 Sam 6 Esa danza procesional se concebia
probablemente como parte de un acto festivo que escenificaba
dramaticamente la «eleccion de Sion», y se basaba en un aconte-
cimiento original como el descrito en 2 Sam 6 Cf a proposito el
Sal 132 vy H -J Kraus, Die Konigsherrschaft Gottes im Alten Tes-
tament, BHT 13 (1951) 27ss

Esta mterpretacion rechaza la opiion sosterida por S Mowinckel y
H Schmidt segun la cual el Sal 87 habria sido parte de la «fiesta de
entronizacion de Yahve» Sobre la «fiesta de entromizacion de Yahve»,
cf H J Kraus, Gottesdienst in Israel (*1962) 239ss Mowinckel conside
ra principalmente los v 4 5b como un oraculo de la «fiesta de ano nue
vo» durante la cual se habria entromzado a Yahve como rey (PsStud
IIT 50s) Por el contrario, H Schmidt cree que todo el «cantico proce-
sional» era la proctamacion de los derechos de Yahve para remar sobre
todas las naciones

(Quien es el que pronuncia el «oraculo» en la segunda parte
del salmo? Esta pregunta no se responde sencillamente afirman-
do que se trata de un «profeta cultual» Habria que examiar
con mayor preciston la manera en que se efectua la transmision
y la autoridad con que se hace Es curiosa la mtroduccion a las
palabras de Yahve «Yahve hace recuento al censar a las nacio-
nes» (v 6a) En el fondo de todo se halla la imagen de que el



la

1b.5b

Dios de Israel, en el mundo celestial, lleva un libro de registro.
Y el profeta ha escuchado palabras pronunciadas por Yahvé mis-
mo, cuando efectuaba esos asientos en el libro. Por tanto, e}l
profeta tiene acceso al mundo celestial; estd autorizado para ver
1o que sucede en el «consejo divino» (cf. Jer 23,18; Job 15,8). La
palabra del ordculo pretende gozar de una autoridad suprema,
Habrd que tener muy en cuenta estos datos. En el Sal 87 se
mantiene viva una tradicién sobre la autoridad profética que no
se deberd pasar por alto.

Con respecto a la situacién histérica del Sal 87, no existen
dificultades. En el v. 4 se presupone que Israel se halla disperso
por Egipto y Babilonia. Por tanto, el destierro babilénico es el
terminus post quem. Quizés la afirmacién que se hace en el v. 2
permita aclarar mas todavia las relaciones histdricas. Cuando en
ese versiculo se acentila la preferencia de Sién sobre «todas las
moradas de Jacob», podria pensarse tal vez en los enfrentamien-
tos con el cisma samaritano (cf. el comentario a Sal 78,67ss).

Comentario

A prop6sito de mIp™aY, cf. el comentario a Sal 42,1. A
propoésito de MMM, cf. Introduccién § 4, n.° 1.

El salmo comienza con un enunciado acerca del amor de
Yahvé hacia las «puertas de Sién». 2R («amar») significa aqui
—como se ve claramente por el término de la comparacién— la
eleccion del santuario de Jerusalén. Cf. Sal 132,13: 1182 M N2,
Sobre MW («puertas»), cf. Sal 9,15; 24,7ss. La preferencia a
todas «las moradas de Jacob» (2py* MOWnN) nos recuerda Sal
78,67. Pero existe, desde luego, una pequeiia diferencia entre
ambos pasajes. En el Sal 87 se entiende por 2p7p* nnawn todos
los demds templos que hay en Israel, mientras que en Sal 78,67
se expresa duramente el rechazo del santuario del reino del nor-
te, que queda en el 4&mbito de la «casa de José».

Sién es una fundacién que se alza sobre «santas montafias»
(v. 1b). Es curioso el empleo del nimero plural. Ha dado origen
a diversas conjeturas (cf. H. Gressmann, Der Messias [1929]
172s). Probablemente habra que presuponer concepciones miti-
cas. En Sal 36,7 se establece un contraste entre YR («los
montes de Dios») y N27 ©nnN («el océano primitivo»). Y, asi,
»IP™7N («montafias santas») podria referirse a las «montaiias
primordiales» que, como morada de los dioses, emergen de las
profundidades del mar del caos. En esta interpretacién encajaria
bien el concepto de TD* («fundar»), utilizado muchas veces con



sentido cosmologico, tambien en el antiguo testamento (cf Sal
24,2, 78,69, 89,12, 102,26, 104,5 y passim) En cuanto al v 1b,
cf principalmente Sal 78,69 1wTpn 0'M7InD j2n Finalmente,
s1 se tiene en cuenta el verso paralelo 5b, entonces apenas queda-
ra duda alguna de que hay elementos miticos que se han desliza-
do en el salmo Yahve es 19V (c¢f Introduccion § 10, 1) El,
como Dios Altisimo, es el creador y el fundador de las moradas
divinas del mundo primordial (c¢f Sal 46,5) Por tanto, los v
1b 5b forman parte del complejo de tradiciones cultuales de Je-
rusalén que se nutrieron de fuentes preisraelitas y miticas (cf el
comentario al Sal 46)

En los canticos de Sion se glorifica de muitiples maneras el
santuario elegido por Yahve Los elementos miticos penetraron
en la tradicion cultual sobre la eleccion, y sirven para la glori-
ficacion del lugar santo que sobrepasa el tiempo y el espacio
73 727D MTA0) («cosas gloriosas se dicen de ti», v 3a) Jerusa-
len aparece en los canticos e himnos como BM7RN Y («la cu-
dad de Dios») resplandeciente de gloria (cf Sal 48,2s) 137 es
un término para designar el canto y la recitacion (cf Jue 5,12,
Sal 18,1) Nos imagimmamos perfectamente que la gloria de la ciu-
dad elegida se celebre musicalmente en una entrada procesional
con musica y danza {¢f 2 Sam 6)

Se corrigio el texto en el v 7b (cf supra, la nota textual d) La
prudencia exige que tengamos en cuenta el texto ofrecido por el TM
72 mYn-oo («todas mis fuentes se hallan en ti») Este fragmento, que
no encajaria con el v 7a podria ser un enunciado en €l que se glorifica-
se a Sion Pensemos, s1 no, en el estrecho paralelo con Sal 46,5 Podrian
constituir el fondo de todo ello las imagenes sobre un jardin primordial
de Dios, que encierra en st los manantiales todos del mundo (cf el
comentario al Sal 46) Cf Gen 2,10ss Sobre los problemas inherentes a
todo ello, cf H Schmuidt Jahwe und die Kulttraditionen von Jerusalem
ZAW 67 (1955) 168ss, E Rohland, Die Bedeutung der Erwahlungstradi-
tionen Israels fur die Eschatologie der alttestamentlichen Propheten (tesis
Heidelberg 1956) 129

En el v 6a el oyente del salmo es trasportado al mundo celes-
tial El hablante profetico tiene acceso al «consejo divino» (Jer
23,18) y le es permitido escuchar lo que dice Yahvé La escena
€s visionaria Yahve hace anotaciones en un libro, y al hacerlo,
habla consigo mismo Sobre la imagen del ibro de Yahve, cf el
Comentario a Sal 69,29 Es concebible que, particularmente en
los tiempos posteriores al destierro, el libro en el que Yahvé
Inscribe a los «justos» que le pertenecen haya desempefiado un
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4.6b

papel especial (cf Is 56,5)' Detrds de las costumbres cultuales
concretas y de las anotaciones sacras podria hallarse entonces la
magen primordial de Yahvé que hace anotaciones en el cielo
(cf Mt 18,18) El profeta escucha las palabras del 79V Y se las
transmite a la comunidad

Podriamos vacilar en la mterpretacién de las palabras de
Yahvé que vienen a continuacion (En quién se piensa, cuando
enlosv 4b 6bse dice Nt N1 («éste  aquél»)?  se trata de los
miembros de Israel o también de los proselitos? ,como habri
que explicar 9 1IN («menciono a  »)? quiénes son los YT
(«los que me conocen») los 1sraelitas o también los proselitos?
S1 seguimos la tendencia de las palabras de Yahvé que culminan
en el v 5a, entonces nuestra mterpretacion se mchinaria a creer
que se piensa primordialmente en los 1sraelitas Entre los mem-
bros de Israel —asf lo anota Yahvé en sus registros—, uno nacid
aqui, el otro alli El pueblo de Dios vive en la didspora Yahvé
enumera las naciones entre las que Israel se halla disperso (v
6a 4a) Menciona en primer lugar a Rahab y a Babel, y luego
también a Filistea, Tiro y Cus 9 1'3IR, segin Jer 4,16, tiene el
significado de «mencionar delante de algumen» (cf en el miembro
paralelo, en Jer 4,16, la expresion 2V VWA, «proclamar sobre
algmen») Por tanto, "V son seguramente los 1sraechitas que vi-
ven en la didspora, entre las naciones, y «conocen a Yahvé» (cf
Sal 9,11, 36,11, Dan 11,32, Ez 28,19 onya v11-92) Muchos
miembros de Israel nacieron en el extranjero, muy dispersos
unos de otros Son ciudadanos de naciones extranjeras Este
enunciado culmina luego en la declaracién (v 5a) Si6n es la
madre de todos los 1sraelitas que viven en la dispersion Aqui,
en Si16n, tienen todos ellos un derecho de ciudadanfa adquirido
por herencia, un swoi{tevua (Flp 3,20), el cual, al ser registrado
en el libro (v 6a), adquiere legitimacion bésica y anula todos los
derechos ajenos de ciudadania

Pero primero habra que prestar atencion a la mencion que se hace
de naciones extranjeras 2717 («Rahab») es una manera de denominar a
Egipto El termmo que originalmente se habia aplicado al monstruo

1 «Quum Deus censum aget populorum quos praecipuo honore dignabitur,
Sion1 potius quam Babyloni aut alus qubusvis urbibus, adscribet pluris emm
erit 1sta nobilitas, inter cives Sionis plebeium locum tenere, quam alib1 usquam
primatum Simul tamen admonet unde aliems homiibus repente tantus honor
nempe ex Der beneficto  Descriptio cuius hic fit mentio ad vocationem »
(Calvino In librum Psalmorum commentarwus, sobre Sal 87,6)



mitico de un dragon del caos (cf Sal 89,10s, Is 51,9s, Job 26,12s), se
aplico luego a Egipto (cf Is 30,7, cf tambien el comentario a Sal 68,31)
H Gunkel estudio la significacion mitica de 207 (cf H Gunkel Schop-
fung und Chaos mn Urzewt und Endzeit [1921} 38) Es un significado que
aparece con especial clandad en Is 51,9ss a7 = in Asi que Egipto
es para Israel el poder caotico primordial por excelencia E Hertlen se
opuso a esta explicacion y exigio «La idea de una sigmficacion mitica
secundaria de Rahab, que de hecho servinia para denominar a Egipto,
hay que abandonarla por completo» (ZAW 38 [1919-1920] 113-154) Sin
embargo, Hertlein no ve que hay conexiones esenciales, expuestas clara-
mente por Gunkel Los israclitas encontraron una patria en Egipto,
como queda demostrado por los hallazgos de Elefantina, por Jer 41,17
y por muchos testimonios de epoca mas tardia

231 («Babel») no se refiere al gran imperio babilonico, que no exis-
f1a ya cuando se compuso el Sal 87, sino que se trata de una manera de
referirse a los territorios orientales a los que antafio habian sido trasla-
dados los deportados por el gran umperio babilonico Tambien en las
regiones cercanas (Filistea y Tiro) se habian asentado miembros del pue-
blo de Israel w13 («Cus») significa Nubia o Etiopia Los nombres de las
naciones extranjeras mndican la extensa zona en que se hallaba disperso
Israel despues del destierro

Como a Sion se la llama «madre» de todos los israehtas dis-
persos, conviene ante todo que consideremos el significado de
oR («madre») Acerca del concepto de «ciudad madre», cf 2
Sam 20,19 y Ladzbarski, Handbuch der nordsemitischen Epigra-
phik 1, 219 El enunciado del v 5a se propone glorificar a Si6n
El santuario de Israel, que antafio fue el centro de las tribus que
habitaban en Palestina (Sal 122,4), tiene ahora un significado
umversal, como crudad del 119V Sion es la ciudad madre del
pueblo de Dios, disperso entre las naciones Se proclama, por
tanto, mediante la sentencia divina, el poder umiversal de este
lugar anfictiénico Asi pues, el «derecho hereditario de ciudada-
ma» que la draspora tiene sobre Sion no debe entenderse en
sentido «politico» El «libro de Yahvé» no es un registro cvil,
sino un "N 1P («libro de la vida», Sal 69,29), en el que se va
anotando a los D' T¥ (los «justos») de la comunidad de Yahvé
Por tanto, Sion es finalmente una «realidad pneumética» de al-
cance universal el santuario central de la diaspora de Israel

Pero ahora, despues de esta mterpretacion que culmina en el v 5a,
tendremos que volver de nuevo la vista atras (No seria posible, despues
de todo, que en los v 6a 4b 6b 4a 5a se pensara en los proselitos? R
Kittel designa el Sal 87 como «el cantico de peregrinacion de los prosé-
litos» En este caso, la «<enumeracion de las naciones» que se hace en el
v 6a habria que entenderla en el sentido de que Yahve sefialase los

5a



territorios extranjeros en los que hubiera que ganar personas que pudie-
ran registrarse en el «libro de la vida» En favor de esta mnterpretacion
del texto habla una serie de lugares paralelos importantes Comenzare-
mos con Is 55ss alli se hace referencia evidentemente a los proselitos, a
quienes se conceden «derechos de crudadama» en Jerusalen, a ellos se
les da un «nombre eterno» en el santuario de Sion Tenemos, ademas,
en Is 55ss algunos enunciados que hablan de la sorprendente abundancia
de hijos de Jerusalen en los ultimos tiempos Los hijos que le han nacido
a Sion son los gentiles que se han adhendo a Israel Is 49,20ss, 54 Iss,
66,7ss Por tanto, podria entenderse tambien el v 5a en relacion estre-
cha con los pasajes citados Y, sin embargo, parece mas obvia la inter-
pretacion que lo aplica a los miembros de Israel Segun Is 60,4s los
miembros del pueblo de Israel son los que se hallan congregados en
Sion Ademas, el nacimiento de Israel en Sion del que se hablaen el v
5a, podria entenderse en una curiosa relacion sobre la que H Schmmdt
ha llamado la atencion En Is 51,1s y en Dt 32,18 se dice que Israel fue
extraido de una roca En el fondo de todo podria haber una imagen
mutologica como la que aparece, por ejemplo, en Jer 2,27 H Schmudt
sostiene imcluso la opimion de que este motivo del «nacimuento de la
roca» fue trasferido a la roca sagrada de Jerusalen (H Schmudt, Der
heilige Fels in Jerusalem [1933] 98)

Finalidad

Sion es el lugar en el que Yahve, el W5y, da tesumonio de
su presencia en medio de las naciones Este lugar lo escogio él
como el centro de su actividad universal Sion es «the world cen-
tre» (A Cohen) El poder y la gloria del santuario de Yahve se
extiende a todos los paises Pero en el centro del salmo se halla
la promesa que Dios hace a su comunidad Aunque vivals como
ciudadanos en la dispersion, en medio de potencias mundiales
extranjeras, vuestro verdadero mohtevua (Flp 3,20) se halla en
el lugar de la presencia de Dios Sion, el centro de la comumdad
de Dios en la tierra, es la madre de todos los miembros del pue-
blo de Dios La comunidad del nuevo testamento lee este salmo,
que da testtmonio de una «realidad pneumatica», a la luz de Ap
21y Flp 3,20 ‘H d¢ &vow Tegovoainu éhevdepa Eotiv, NTig EoTLY
untne Nudv (Gél 4,26) Pero esta realidad escatologica se refle-
ja, no en Roma (como piensa F Notscher), smo en la Iglesia de
Jesucristo, dondequiera que se halle congregada en la umidad del
Espiritu  Ahora bien, este «ecumenic Psalm» (R Sorg) debiera
impulsarnos a reflexionar y dar respuesta a la cuestion sobre 1as
relaciones de la Iglesia con Israel, y para hacerlo de tal manera
que la Iglesia no aparezca como una magmtud espiritual, sino
como una magnitud relacionada con Israel y enraizada historica-
mente en Sion



Salmo 88

«MI VIDA ESTA CERCA
DEL REINO DE LOS MUERTOS»

Bibliografia Chr Barth, Die Errettung vom Tode in den indwviduellen
Klage- und Dankliedern des Alten Testaments (1947), R Martin-Achard,
De la mort a la resurrection L’origine et le developpement d’une croyance
dans le cadre de I’Ancient Testament (tesis Geneve 1956), K Seybold,
Das Gebet des Kranken un Alten Testament Untersuchungen zur Bestim-
mung und Zuordnung der Krankheus- und Heilungspsalimen, BWANT
V, 19 (1973), H D Preuss, Psalm 88 als Beispiel alttestamentlichen Re-
dens vom Tod Der Tod — ungelostes Ratsel oder uberwundener Feind?
(1974) 63-79, G von Rad, Alttestamentliche Glaubensaussagen vom Le-
ben und vom Tod, en Gotteswirken n Israel (1974) 250-267, O Loretz,
Ugaratisch-hebraisch hb/pt, bt hptt — h§j, byt hh p§y/wt UF 8 (1976) 129-
131

1 Un cantico. Un salmo de los hijos de Coré.
Para el director del coro.
Para cantar ‘al mahalat. Un maskil de Hemén el Ezrahita.
2 ;Oh ‘Yahvé, Dios de mi salvacion?!
De dia clamo a ti,
de noche me pongo en tu presencia.
3 ;Llegue a ti mi oracién!
iInclina tu oido a mis lamentos®!
4 Estoy saciado de sufrimientos
y mi vida esta cerca del reino de los muertos.
5 Me cuento entre los que han descendido a la fosa,
soy como un hombre sin fuerza.
6 Entre muertos ‘tengo que habitar’®,
como los que han sido matados,
los que yacen en el sepulcro,
de quienes ya no te acuerdas,
porque han quedado sustraidos a tu mano.
7 Me has puesto en la fosa mas honda,
en tinieblas, en profundidades.
8 Sobre mi pesa tu furor,
todas tus olas ‘haces que rompan sobre mi’®. Sela.



9 Has alejado de mi a mis amigos,
me has hecho objeto de abominacién para ellos.
Estoy cautive’; no puedo salir.
10 Mi ojo se consume por la afliccién.
Clamo a ti, joh Yahvé!, el dia entero,
extiendo mis manos hacia ti.
11 ;Haces milagros en los muertos,
o se levantan las sombras para alabarte? Sela.
12 ¢Se recuerda en el sepuicro tu bondad;
tu fidelidad, en el reino de los muertos?
13 (Se conoce en las tinieblas tu poder para obrar maravillas,
y tu justicia, en la tierra del olvido?
14 Pero yo clamo a gritos a ti, joh “Yahvé’s!
De maifiana llegue a ti mi oracién.
15 ;Por qué rechazas, joh Yahvé!, mi vida,
y escondes de mi tu rostro?
16 Soy desgraciado y estoy desahuciado® desde la juventud;
soporto tus horrores ‘hasta quedar yerto’’.
17 Sobre mi vino tu célera,
tus horrores ‘me han aniquilado™.
18 Me rodean en todo momento como aguas,
me cercan por completo.
19 Has alejado de mi
al amigo y al vecino;
a mis intimos, tinieblas®,

a Basandose en que OV y N9°Y tendrian que ser expresiones para-
lelas (cf. Sal 22,3; 42.9; 91,5). se hace con frecuencia la correccion:
MPZYY Ond MM "N%R. Pero esta enmienda no es necesaria, si el v.
2b se considera como cadencia cuaternaria en la cual repercute poste-
riormente el paralelismo de la fase breve 2 + 2 (cf. mnfra «Forma»).

b G afiade ntGpie (Mn).

¢ Diffclmente serd correcta la lectura del TM: «Entre los muertos
un liberado». ;O tendrd *wan el sentido de «separado» (cf. 2 Re 15,5)?
F. Notscher traduce »»an basandose en Ez 27,20: «mi asentamiento»;
pero el texto de Ez 27,20 es incierto. Teniendo en cuenta los topicos del
enunciado, lo mejor serd orientarse por el texto de Lam 3,6: nyownn3
o2 mnd M. En consonancia con este enunciado, habria que
leer: 'mawn. Claro estd que W. F. Albright hace notar que existe una
expresion cananea que dice: bétu huptati ‘arst («casa de los invitados [?]
en el averno», W. F. Albright, Archeology and the Religion of Israel
[1969] 196, n. 49). Pero la traduccidn y la interpretacién del término de
importancia decisiva se hallan aquf tan poco claras como en el ugaritico
hpt (C. H. Gordon, Ugaritic Handbook 111, 231).



d G y S leyeron minv¥a, pero es preferible seguir al TM (cf. 7

Ex 15,5).

e DnMy podria traducirse por «has humillado» (cf. Sal 119,75}, o
quizés (como piel de M) por «hiciste cantar» (H. Schmidt). Pero ambas
traducciones son inadecuadas. J. Wellhausen corrige n"x («has anun-
ciado»). Pero seglin G, habrfa que leer N%R («has hecho encontrarse»;
cf. F. Baethgen, B. Duhm y otros, que hacen referencia a Ex 21,13; Sal
91,10; Prov 12,21); debe ser, por tanto, un error de copista que escuchd
mal la palabra.

f N52 debe considerarse probablemente como una adicién al sufijo
que aparece en MNW. Pero el estado de conservacién del texto no es
muy bueno. Cf. Gy S: en ellos se presupone seguramente un texto del
siguiente tenor: "IN R 0 MRS,

g No hay que enmendar m?; desde el punto de vista métrico, los
v. 14-16 se salen de la pauta general (cf. «Forma»).

h Y tiene el significado de «morir», «irse». Pero 91 Y12 no sig-
nifica necesariamente «irse de la juventud» (morir joven), sino que el
orante —con arreglo al contexto— se lamenta mas bien de que «desde
la juventud» padece una enfermedad mortal. No obstante V) («exhaus-
to», «cansado»), que debe presuponerse en G, S y san Jerénimo, signi-
fica probablemente un debilitamiento.

i nan estd formado a partir del hapax legomenon 2 y significa
probablemente «hallarse perplejo», «quedarse yerto»; G: éEnmopftnyv.

j En vez de la forma pesada y dificil »1minnx, habrd que leer
NnnnX (cf. Sal 119,139)

k Una correccién de wnn debilita el oscuro enunciado final. Sin
embargo, no deberiamos cerrarnos sin mas y negarnos a aceptar una
correccién como INIOWN YTM (segiin san Jerénimo y S) o bien como
NnIY (cf. Job 19,14). Pudiera suceder que el final del Sal 88 estuviera
dafiado en su texto.

Forma

El metro del Sal 88 es irregular. Desde luego, predomina el
metro 3 + 3 (v. 3-5.6a6-13.17.18), pero hay que admitir que
existen también otras acentuaciones. Enelv. 2: 3 + 2 + 2; en
los v. 6aafy: 2 + 2 + 2; enlos v. 14-16: 4 + 3, yenelv. 19: 2
+ 2 + 2. El salmo pertenece a la categoria de los cédnticos de
oracion del individuo. Cf. Introduccién § 6, 2, Io (H. Gunkel-J.
Begrich, EiniPs § 6). La n%an («oracién») aparece uniforme-
mente disefiada en su forma. Sin embargo, no hallamos una es-
tructuracién muy estricta. No obstante, conviene observar el tri-
Ple comienzo de la descripcion de la desgracia y de la stplica en
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los v. 2-3.10.14. Y, asf, con la debida cautela, podriamos sefialar
la existencia de tres fases: 4-10a.11-13.15-19.

Marco

;Quién es el orante del salmo? Los diversos enunciados nos
hacen pensar en una persona gravemente enferma que se halla
préxima a la muerte. K. Seybold cuenta el Sal 88, juntamente
con los Sal 38 y 41, entre aquellos cénticos de oracién que deben
clasificarse con seguridad en el grupo de los salmos de enferme-
dad y de curacién. Sobre los enunciados y formulaciones caracte-
risticos de este tipo de salmos, cf. L. Wichter, Der Tod im Alten
Testament (1967) 35ss. Ahora bien, por el salmo no podemos
colegir qué enfermedad mortal aqueja al orante. No se puede
hablar de lepra (frente a lo que piensan W. Staerk y R. Kittel).
En todos sus enunciados, el salmo esta lleno de oscuridad impe-
netrable. Hay como una sensacién de la cercania de la muerte,
que se siente en todos los versos del poema. Faltan motivos tipi-
cos como los que es corriente encontrar en los cénticos de ora-
cién del individuo. No se habla ni de enemigos ni de culpas. No
se escucha una stplica que implore 1a intervencién divina ni que
pida que se produzca un giro decisivo en aquella situacién de
desgracia; a lo sumo, parece oirse una peticion parecida en el v.
10. Es probable que el orante sufra ya desde su juventud una
gravisima enfermedad (v. 16). Es posible que, al ser rechazado
por la sociedad, tenga que vivir fuera de las puertas de la ciudad.

Finalmente, no podemos averiguar la fecha de composicién
del salmo. La afinidad lingiiistica, muy discutida, con textos del
libro de Job situarian el salmo en los tiempos que siguieron al
destierro. No obstante, W. F. Albright sefiala que se encuentran
en él «arcaismos cananeos». Por el contrario, G. Widengren hace
referencia al lenguaje y las imédgenes tradicionales de los canticos
sumerios de Tammuz (cf. infra, «Comentario»). En el Salterio,
los Sal 6; 22; 38 y 41 son los que mds cerca se hallan del Sal 88
como céntico de oracién.

Comentario

Sobre W, cf. Introduccién § 4, n.° 1. Sobre M, cf. Intro-
duccién § 4, n.° 2. Sobre Ny 39, cf. el comentario a Sal 42, 1.
Sobre nxm'; cf. Introducmén § 4, n.° 17. Sobre nnn-5y, cf.



Introduccién § 4, n.° 11. Sobre Yyawn, cf. Introduccién § 4, n.°
5. 170 («<Hemadn») es en 1 Re 5,11 el nombre de un sabio; segin
1 Crén 2,6 este Heman es hijo de Seraj. Como cantor entre los
descendientes de Levi, vemos que Hemdan aparece en 1 Crén
6,18; 15,17; 25,1ss; 2 Crén 5,12; 29, 14.35. Sobre "IN («ezrahi-
ta»), cf. 1 Re 5,11; 1 Crén 2,6; Sal 89,1.

El cantico de oracién comienza con una descripcién que de si
mismo hace el orante, que estd clamando constantemente —dia
y noche— a Yahvé. Esta autodescripcion trata de mover a Yahvé
para que finalmente intervenga. Da testimonio de la adhesién
firme e 1nquebrantable del orante al Dios de Israel, y nos permi-
te ver en la invocacién "NV YR («;Dios de mi salvacién!»)
la firme confianza del orante en Dios. El mds ligubre de todos
los salmos del antiguo testamento se caracteriza por la certeza:
iTa eres el «Dios de mi salvacién»! El v. 3 nos introduce luego
en las descripciones de la desgracia en que se halla el orante; en
él se pide a Yahvé que escuche la «oracién» (nan) y el «lamen-
to» (M17). Estas dos palabras caracterizan el género literario: es
un céntico de oracién que contiene «oracion de siplica» (nYan)
y «lamentacién» (M17). Sobre la peticién que se formula en el v.
3, cf. el comentario a Sal 17,1.6 y 18,7 (RN12).

La vida estd llena, «saciada» (V2w), de los mas atroces sufri-
mientos (1My7). El término wa) tiende aqui al significado de
«garganta». Cf. H. W. Wolff, Antropologia del antiguo testamen-
to (Salamanca 1974) 26ss. Sobre 2 yaw, cf. Sal 66,5; Lam 3,30.
La persona, saturada ya de sufrimientos, se acerca al 21Nw (a la
«region de los muertos»; cf. el comentario a Sal 6,6); estd entran-
do en la «esfera de la muerte». Sobre esta imagen, cf. Sal 107,18;
Job 33,22; Prov 2,18; 5,5; 7,27 y Chr. Barth, Die Errettung vom
Tode § 7y 8. Del v. 5 se deduce que la persona marcada por la
muerte era considerada ya como un muerto (cf. el comentario a
Sal 22,19). Sobre M2 11 («los que descienden al foso»), cf. Sal
28,1; 30,4; 143,7; Is 38,18; Ez 31,14.16; 32,18.245.29s. M2 es la
fosa, el sepulcro, la entrada al reino de los muertos y la sintesis
del mismo. La persona que se halla enferma de muerte, y en quien
va disminuyendo la fuerza vital, se encuentra camino de la regién
de los muertos. El v. 6 no es ni expresién de una «fantasfa morbo-
Samente exagerada» (R. Kittel) ni una «hipérbole comun en orien-
te» (F. Notscher). El sufriente sabe que ya est4 en la «esfera de la
Mmuerte» (Chr. Barth). Probablemente el marginado por la so-
ciedad, particularmente el leproso, tenfa que vivir entre los sepul-
Cros (cf Mc 5,2); se iba consumiendo alli como un «cadéver vi-
Viente». Yace como los que fueron muertos en la batalla (D*5%m;
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cf. Dt 21,1ss; 1 Sam 31,1.8; 2 Sam 1,19 y passim) en una fogg
comun, separado del dmbito de accién de Yahvé (cf. Sal 31,23,
Lam 3,54; Is 53,8). «Cierto, el dominio de Yahvé no se detema
en modo alguno a las puertas del reino de la muerte (Am 92;
Sal 139,8); pero los muertos estaban excluidos del culto y de sy
esfera vital» (G. von Rad, TeolAT 1, 475). La esfera de la muerte
significa el abandono por parte de Dios, la lejania de Dios (cf. Sa]
22,2). El que estd abocado a la muerte sabe ya que se encama
hacia la «fosa mds honda» (v. 7; cf. Lam 3,55)!. n»»nnn M2 hace
referencia a los abismos mas hondos del averno, que en el v. 7p
se denominan T'>wWNN («tinieblas»; cf. Lam 3,6; Sal 143,3) o
moxn («profundidades»; cf. Ex 15,5). Incesantemente nuevos
términos designan la profundidad insondable del hecho de verse
abandonado por Dios y experimentando la muerte. El que sufre
se ve arrojado al caos, alejado de Dios y envuelto en tinieblas.
Las olas de la célera divina le empujan hacia el abismo y le ane-
gan (cf. los v. 17.18). Sobre el v. 8, cf. el comentario a Sal 42,8,
La persona que formula estos lamentos se ve abandonada por
todos los amigos y conocidos (v. 9). A este propdsito se ha pen-
sado a veces que se trata de un leproso y marginado (cf. Lev
13.,45); pero faltan los fundamentos concretos para pensar asi.
Sobre el v. 9, cf. Sal 31,12; Jer 11,18ss; 12,6; Job 19,13ss; 30,9ss.
Encierra también dificultades la afirmacién que se hace en el v.
9b. La referencia al «cautiverio» ;serd una figura de diccién (cf.
Lam 3,7; Sal 142,8), o habrd que pensar en un encarcelamiento
del proscrito (como opina H. Schmidt)? A este respecto son muy
aleccionadoras algunas expresiones que hallamos en los cénticos
babilénicos de lamentacién. Hacer que sane un enfermo (mua
bulluta) significa lo mismo que liberar a un cautivo (kasi patdru).
Tal vez el fondo de todo esto lo constituyé originarniamente la
idea del hechizo, de que el enfermo estaba poseido y encadenado
por poderes demoniacos (cf. Chr. Barth, Die Errettung vom To-
de, 96). En el v. 10aa termina la primera fase de la lamentacion:
por un interminable sufrimiento «se consume» el ojo suspirando
por el «Dios de mi salvacién» (PN %R, v. 2).

La lamentacién de quien sufre porque ve que su vida se va hundien-
do en las profundidades del YRW ha tomado los mds diversos motivos

1 «lam distinctius agnoscit, quidquid patitur malorum, ex Der manu profec-
tum esse Nec vero quisquam serio petend: remedu causa ad Deum confugiet,
nisl qui 1am persuasus erit, s manu se percuti, nthil autem fortwito conting