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Capitulo 1
LA REVELACION DE DIOS

I. La necesidad de una revelacion

Zofar indico la dificultad de que el hombre llegase a conocer a Dios en su pregunta a
Job: «;Descubrirés ti los secretos de Dios? ;Llegaras ti a la perfeccion del Todopoderoso?»
(Job 11:7). La mente carnal es incapaz de comprender a Dios. Las investigaciones cientificas
se limitan forzosamente a lo material, y los sabios carecen de datos para poder penetrar en el
secreto de la realidad espiritual, que se esconde detrds de la «apariencia» de lo que se percibe
por los sentidos. Ha de ser Dios mismo, pues, por su propia iniciativa, quien levante el velo.
Esto es lo que quiere decir la palabra «Revelacion»: «Descorrer un velo para poner de
manifiesto lo que antes fue escondido.»

II. Los medios de la revelacion de Dios

A. Por las obras de Dios en la naturaleza (Salmo 19:1-6; Romanos 1:20). En el versiculo que
se cita de Romanos, Pablo insiste en que los iddlatras quedaban sin excusa, ya que Dios,
desde el principio, habia revelado «Su eterno poder y deidad» a los hombres, por medio de
Sus obras en la creacion. Lo que se puede deducir acerca de la existencia y la naturaleza de
Dios por una consideracion de Sus obras, con referencia especial al hombre, se llama la
«teologia natural». Por ejemplo, el hecho de que observamos un plan ordenado, tanto en los
astros como en la célula organica mas insignificante, delata la presencia del Gran Arquitecto.
Esta revelacion de Dios en Sus obras puede ser un principio de luz, pero no nos basta, pues
no revela el amor de Dios ni sefiala ninguna provision para la salvacion del hombre pecador.

B. En la historia. Toda la historia de Israel en el Antiguo Testamento, y de la Iglesia en
el Nuevo Testamento, es una revelacion de Dios, quien se da a conocer por Su intervencion
en los asuntos de los hombres. «Mi Padre, hasta ahora, trabaja, y yo trabajo», dijo el Sefior a
los judios (Jn. 5:17). Los salmistas y los profetas apelan constantemente a esta revelacion de
Dios para convencer a Israel de su pecado y para llamar al pueblo al camino de la obediencia
y de la fe. Para los israelitas, Jehova era siempre el Dios que les habia sacado de la esclavitud
de Egipto. Estidiense los Salmos 105 y 106, el primero de los cuales presenta la obra de Dios
a favor de Su pueblo desde el punto de vista de Su propia fidelidad a Sus promesas, mientras
que el segundo recapitula la misma historia para hacer resaltar la rebeldia del pueblo.

C. Por mensajeros divinamente inspirados. Estos son los profetas del Antiguo
Testamento, y los apostoles del Nuevo Testamento. De su inspiracion trataremos en el
proximo estudio.

D. En Su Hijo (He. 1:1-3). Esta es la revelacion méaxima y final que Dios ha dado de
si mismo. «Aquel Verbo», quien siempre habia expresado el misterio de la deidad y habia
sido el Agente de la creacion, «fue hecho carne y habitd entre nosotros, y vimos su gloria...»



(Jn. 1:14 y 18). Tanto el corazdn como el pensamiento de Dios se manifiestan en un hombre y
en las circunstancias de una vida humana. La revelacion llega a su punto maximo en la Cruz
y la Resurreccion. Desde luego, todo esto se relaciona también con la historia, porque los
Evangelios, ademas de ser Palabra inspirada, son también documentos histéricos, de modo
que la fe puede descansar con toda certidumbre sobre la Persona de Cristo que en ellos se
presenta.

E. En la Biblia. La revelacion en la historia y en el Hijo se da a conocer por medio de
un Libro Escrito, la Palabra de Dios. Este tema es tan amplio que lo trataremos aparte en el
tercer estudio.

III. La revelacion subjetiva

A la revelacion externa, por los medios sefialados, ha de corresponder una revelacion interna,
que es obra del Espiritu Santo dentro de nosotros, quien la imprime en nuestro corazon. Las
condiciones que transforman la revelacion externa en la interna son el arrepentimiento y la fe.
Léase Calatas 1:16.
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’Capitulo 2
LA INSPIRACION DE LAS ESCRITURAS

I. Definicion

«Toda la Escritura es inspirada por Dios...», declara Pablo (2 Ti. 3:16). La frase «inspirada
por Dios» quiere decir que tiene el «soplo de Dios». De la forma en que este soplo divino dio
vida a Adan, asi también da valor y vida a escritos que, de otra manera, estarian muertos.

II. Inspiracion de los mensajeros

A. Los profetas tenian la seguridad de que Dios hablaba por medio de ellos, y de que

sus mensajes eran la «Palabra de Dios». Frases como «Hablo Dios a Moisés...» se hallan
constantemente a través de los libros del Exodo al Deuteronomio. «Y fue a mi palabra de
Jehova...», dice Ezequiel para introducir los oraculos del Sefor; y hallamos frases andlogas
en Jeremias: «Palabra de Dios que fue a Jeremias profeta...» (Ez. 12:1, etc. Jer. 46:1, etc.).
David también describe la manera en que la Palabra del Sefor le vino, en 2 Samuel 23:2 y 3.
B. El Sefior mismo llevaba las escrituras de los profetas en Su memoria y en Su corazén, y
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apelaba constantemente a ellas como autoridad maxima para la solucion de las mas graves
cuestiones. De tal forma se enlaza la autoridad del Antiguo Testamento con la suya propia,
que es imposible atacar las Escrituras sin ir contra la autoridad del VERBO ETERNO
HECHO CARNE, quien vino del Cielo para declarar a Dios y dar a conocer tanto Su
pensamiento como Su corazén de amor (Mr. 12:36, 14:27; Le. 24:44; Jn. 5:39, 46, etc.).
C. Los apostoles, escogidos por el Sefor para proclamar con toda autoridad la doctrina
cristiana, también apelaban constantemente a las profecias y demas escritos del Antiguo
Testamento, y ensefiaban que los autores eran inspirados por Dios (1 P. 1:10-12; 2 P. 1:19-
21). Asi que la inspiracion y la divina autoridad del Antiguo Testamento forman parte de la
«Fe que ha sido una vez dada a los santos» (Jud. 3).



III. Inspiracion de los escritos

Los inspirados mensajes orales de los profetas se pusieron por escrito por mandato y
providencia de Dios, asi que los documentos también son inspirados, y son éstos que el Sefior
y los apostoles tenian delante al hacer las declaraciones que hemos anotado. Hay una clara
descripcion de la manera en que los mensajes fueron escritos en Jeremias 36:1-2 y 32.
También los libros historicos se relacionan con la autoridad de los profetas, segun vemos en
1.- Samuel 10:25, 1.0 Croénicas 29:29, etcétera.

IV. La inspiracion del Nuevo Testamento

La fuente de toda autoridad y de toda verdad se halla en el VERBO ENCARNADO.
El comisiond a los apostoles y les hizo depositarios de la verdad en cuanto a Su Persona, obra
y ensefianza, de modo que su autoridad apostdlica se deriva de la del Sefior mismo. Les
indico que la revelacion tenia que completarse y les prometio el Espiritu para guiarles a toda
verdad. Asi que, anticipadamente, garantizd la inspiracion del Nuevo Testamento. Los
apostoles sabian que Dios hablaba por medio de ellos, y esperaban que los creyentes
obedeciesen Sus mandatos (1 Co. 2:13; 1 P. 1:12; 2 Ts. 3:14; Jn. 14:26, 16:12 y 13, etc.).

V. El método de la inspiracion

Este no es mecanico, como quien escribe a maquina, sino vital, como el de un director de una
orquesta que produce los efectos que quiere de la totalidad de ella, respetando siempre las
dotes especiales de cada musico. Asi, en las Escrituras, la personalidad del autor humano no
se aniquila, y el Espiritu aprovecha el caracter y los conocimientos de cada uno, como
también las circunstancias en las que los escritos se produjeron.
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Capitulo 3
LA BIBLIA

I. Definicion

La palabra «Biblia», segin su etimologia, o sea, su origen lingiiistico, quiere decir
«libros», en ntimero plural, y se referia a los varios escritos que se reconocian como
inspirados en la Iglesia primitiva. Pero el instinto de los creyentes les ensefid que esta
coleccion de «libros» era unica y especial, y llegaron a anteponer a la palabra el articulo
femenino «la», y hablaron de «la Biblia» en ntimero singular. En efecto, la Biblia es una
divina biblioteca, que incluye libros de una gran diversidad de autores, quienes redactaron sus
obras durante un periodo de aproximadamente mil quinientos afios; pero, a la vez, es UN
LIBRO, ya que, en su totalidad, se discierne una unidad que se deriva del Plan de Dios, quien
dirigia los trabajos de los autores humanos por el impulso superior de su Espiritu.

II. Su propésito

A. La Biblia recoge y conserva, en forma escrita, la revelacion que Dios ha dado de si
mismo en la historia y en la Persona de Su Hijo, haciendo posible su transmision de una



generacion a otra.

B. La Biblia es la historia de la redencion del hombre, que se lleva a cabo por la
operacion de la gracia de Dios a su favor.

C. Como consecuencia de lo antedicho: 1) no ha de considerarse como un libro
cientifico, pues los hombres pueden investigar el mundo material por medios naturales; con
todo, cuando la Biblia hace referencia a las obras de la naturaleza, el testimonio de la Palabra
escrita no estd en desacuerdo con los hechos de la ciencia. Las teorias humanas contradicen la
Biblia con demasiada frecuencia, pero éstas pasan y la Palabra permanece. 2) Tampoco es un
libro de historia en el sentido corriente de la palabra, ya que se interesa tan solo en aquella
parte de la actividad humana que tiene que ver con el plan de la redencion.

III. Su composicion

A. Los once primeros capitulos de la Biblia forman una grandiosa INTRODUCCION
a la historia del plan de la redencion, que empieza a detallarse con el llamamiento de
Abraham. No podriamos comprender lo demas de la Biblia sin esta introduccion que abarca:

La creacion.

La creacion del hombre y su naturaleza en estado de inocencia.

La caida del hombre con sus funestos resultados para la raza.

El fracaso del hombre ante la revelacion de Dios en la naturaleza y por medio de la
conciencia.

5. Los juicios de Dios en el diluvio universal.
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B. La formacion y la preservacion de Israel como instrumento de la revelacion de Dios
(Gn. 12 hasta el fin de Josué).

C. El fracaso del testimonio nacional de Israel, que motivo, sin embargo, multiples
manifestaciones del caracter y de la obra de Dios, especialmente en los mensajes de los
profetas (Jueces a Malaquias).

D. La intervencién de Dios en la Persona de Su Hijo (Mateo a Juan).

E. El descenso del Espiritu Santo, la predicacion del Evangelio y la formacion de la Iglesia
(Hechos).

F. La doctrina cristiana, o sea, el significado de la Persona y de la Obra de Cristo,
explicada por medio de cartas a las iglesias (Romanos a Judas).

G. La ultima crisis del mundo y la consumacién de la obra de la redencion
(Apocalipsis).

Notese como la primera creacion y la pérdida del paraiso terrenal por el hombre se
contrastan con la nueva creacion y el paraiso recobrado para el hombre por la Obra del
postrer Adan (Ap. caps. 21 y 22).

IV. La interpretacion de la Biblia.

Es facil encontrar alimento espiritual en la Palabra, pero es muy dificil interpretar
debida y exactamente todas las partes de la Biblia. Los grandes principios para tal
interpretacion se llaman la hermenéutica, y su aplicacion a determinados pasajes se llama
exégesis (poner en claro). Las normas mas importantes son las siguientes:

A. En vista de que la Biblia es una unidad, es necesario adquirir un conocimiento
general de su plan y de sus grandes principios, pues cada versiculo ha de interpretarse a la luz
de éstos.

B. Es necesario un conocimiento del fondo general de cada libro, y poder contestar



preguntas como ¢éstas: ;Cudl es su género literario? (es decir, saber si se trata de historia, de
biografia, de poesia, etc.)- (En qué circunstancias se escribi6é? ;Por qué? ;A quiénes? ;Con
qué fin?

C. Es preciso el examen concienzudo del desarrollo del tema o del argumento en relacién con
el pasaje o el versiculo que se estudia.
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Capitulo 4
LA DEIDAD

I. La existencia de Dios

Las «pruebas» que aduce la teologia natural como evidencia de la existencia de Dios
son interesantes e importantes en su debido lugar, pero las Escrituras no argumentan nunca
sobre esto, sino que dan por sentado el gran Hecho, y empiezan con la sublime declaracion:
«En el principio... DIOS...». Los hombres, limitados en sus conocimientos y en su capacidad,
no disponen de medios para contestar adecuadamente a la pregunta: «;Existe Dios?», y les
conviene preguntar con humildad de corazén: «;Ha hablado Dios?» Esto permite que Dios se
revele, y la naturaleza de su revelacion demuestra que es divina, y nos trae al corazon la
profunda conviccidon de que Dios existe.

II. La naturaleza de Dios

El mismo Sefior Jesus nos dio a conocer el hecho fundamental de la naturaleza de
Dios alx declarar a la mujer samaritana: «Dios es ESPIRITU» (In. 4:24). Es decir, no esta
sujeto a lo material ni a lo temporal: elementos que hallan en ¢l su origen. Cuando los
escritores inspirados del Antiguo Testamento hablan del «brazo de Jeho-va», hemos de
entender, desde luego, que emplean una figura material para ayudar a nuestra pobre y
limitada comprension, y que el «brazo» equivale a la poderosa operacion de Dios, etcétera.
Dios es ETERNO, sin principio ni fin, cuya explicacion se halla s6lo en su misma Persona,
sin referencia a ninguna causa anterior: «Yo soy el que soy» (Ex. 3:14). Juan declara, ademas,
que «Dios es LUZ» (1 Jn. 1:5), expresion que incluye todos los atributos de perfeccion moral,
tales como la pureza, la santidad, la justicia, y todo en grado infinito. La mayor gloria de la
revelacion cristiana se halla en otra declaracion del mismo apoéstol: «Dios es AMOR» (1 Jn.
4:8 y 16), y el amor es la fuente y origen de toda Su obra de redencion. Dios es omnisciente
porque nada se le esconde del pasado, presente o del porvenir, y omnipresente porque esta en
todas partes (Sal. 139:1-12; He. 4:13). También es omnipotente porque la operacion de Su
potencia no conoce limites externos a si mismo; pero, desde luego. Dios ha de ser fiel a Su
propia naturaleza, y no puede obrar arbitrariamente. Los hombres preguntan: «Si Dios es
omnipotente, ;por qué no interviene para impedir las guerras, los desastres, etc.?» La
intervencion directa de Dios en justicia supone el juicio sobre los rebeldes, y los mismos
desastres permitidos son, a menudo, un medio de misericordia para quitar del hombre su
confianza carnal y hacerle buscar el bien en Dios.

III. Dios es el Creador



«En el principio cre6 Dios los cielos y la tierra» (Gn. 1:1). «Por la fe entendemos
haber sido constituido el universo por la palabra de Dios, de modo que lo que se ve fue hecho
de lo que no se veia» (He. 11:3; Ap. 4:11, etc.). Pudo haber empleado medios y métodos
dentro de los cuales cabe algo de lo que dicen los cientificos, pero lo esencial es que nada
existe fuera de El, y que tanto el mundo material inorganico, como el mundo vegetal y animal
son obra de Sus manos. El hombre (capitulo 5) fue una creacion especial a la imagen de Dios,
destinado a ser cabeza de la creacion material.

IV. La providencia de Dios

Este es un tema muy amplio, y dentro de estas notas no podemos adelantar mas que
unas ideas muy elementales sobre El. Significa que Dios sostiene y gobierna el mundo que El
ha creado, y esto incluye las actividades de los hombres. Dios no es responsable del pecado,
que se introdujo en este mundo por la mala eleccion de Adan (Ro. 5:12), pero ordena las
consecuencias de las obras malvadas de los hombres para adelantar Su plan en orden al
mundo (Hch. 2:23; 4:28; Sal. 135:6; Dn. 4:32; Jer. 27:5).

V. La Santa Trinidad

La palabra «Trinidad» no se halla en la Biblia, pero eso no quiere decir que sea un
mero término teologico. Se deduce claramente de las Escrituras que Dios es UNO en esencia
y sustancia, al par que existe en tres Personas distintas desde la Eternidad: el Padre, el Hijo y
el Espiritu Santo. Hay un indicio de esta misteriosa «pluralidad en la unidad» en la palabra
hebrea Elohim, traducida por «Dios» (Gn. 1:1, etc.), que es un sustantivo plural empleado
con el verbo en singular. Pero hallamos el pleno desarrollo de la doctrina en las palabras del
mismo Sefor. Si consideramos Su discurso en el cenaculo (Jn. caps. 14 a 16) vemos que
habla de «ir al Padre» y de «rogar al Padre», al mismo tiempo que declara a Felipe que cual-
quiera que le ha visto a El ha visto al Padre también. Si a estas declaraciones afiadimos la de
Juan 10:30, vemos que hay igualdad de esencia con una distincion de Personas. En el mismo
pasaje, Cristo anuncia la venida del Espiritu Santo en términos que subrayan tanto Su deidad
como Su personalidad. La «formula bautismal» de Mateo 28:19 implica lo mismo, ya que hay
un «Nombre», pero es el del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo. De las personas del Hijo y
del Espiritu Santo tendremos mas que decir en otros estudios, pero es importante comprender
desde ahora que esta «Trinidad en la unidad» no se inici6 con la encarnacién, sino que existia
desde toda la eternidad (Jn. 1:1; Gn. 1:2; etc.).
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Capitulo 5
EL HOMBRE Y EL PECADO

I. La creacion

En la narracion del Génesis, la creacion del hombre se destaca como unica y especial,
ya que fue precedida por un consejo divino, con el anuncio de que el hombre habia de poseer
una personalidad que reflejara, en ciertos aspectos, la del Creador: «Hagamos al hombre a
nuestra imagen, conforme a nuestra semejanza, y seforee... en toda la tierra, y en todo



animal...» (Gn. 1:26). En el relato mas detallado del capitulo 2 se indica que el hombre se
relaciona con el orden natural, ya que Dios le form6 del polvo de la tierra, pero que su alma
llegd a existir por un acto especial de Dios: «Y sopld en su nariz aliento de vida, y fue el
hombre un ser viviente» (Gn. 2:7).

La imagen no puede ser fisica, pues Dios es Espiritu, de modo que se refiere a la
personalidad del hombre, que fue dotado de cualidades racionales y morales, que le
distinguen del todo aun de los animales mas desarrollados. Ademas de esto, los animales no
pueden salir de los derroteros sefialados por su instinto, pero el hombre estd dotado de libre
albedrio, pues Dios queria que Su criatura, corona de la creacion, correspondiera libremente a
Su amor por medio de la obediencia pronta y voluntaria.

El hombre completo se ve en las palabras de Pablo segin se hallan en 1."
Tesalonicenses 5:23: «Y todo vuestro ser, espiritu, alma y cuerpo, sea guardado irreprensible
para la venida de nuestro Sefior Jesucristo.» Por medio del cuerpo el hombre hace contacto
con su medio ambiente material; por su alma, asiento principal de su personalidad, es
consciente de si mismo y de los demds seres humanos; y por medio de su espiritu es ca-
pacitado para tener comunion con Dios. Su alta dignidad, segtn el proposito original de Dios,
se destaca bien en el Salmo 8.

II. La caida

No sabemos cuanto tiempo disfrutaria el hombre del dominio de la naturaleza en
plena inocencia y en comunion con Dios, pero las Escrituras pasan rapidamente a la narracion
de la caida. El hombre estaba creado para depender de Dios y para hacer Su voluntad, pero el
diablo, con gran sutileza, sefiald6 un camino alternativo: «[Vosotros] seréis como Dios...» Por
su desobediencia, el hombre intentd hacer de si mismo el centro del mundo, y este intento se
refleja en el feroz egoismo del hombre caido, que es la fuente y origen del pecado en la esfera
humana. Al volver las espaldas a Dios, el hombre murié espiritualmente y el mundo se
hundi6 en el caos del pecado y de la rebelion. La muerte fisica es la consecuencia inevitable
de este estado espiritual.

III. El pecado

La palabra que mas corrientemente se traduce por «pecadoy», en el texto griego, quiere
decir «fallar»; «ser incapaz de llegar a la metay. Juan dice que es «infraccion de la ley» (1 Jn.
3:4), o sea, la rebeldia. Santiago ve en la concupiscencia (los malos deseos) el germen del
pecado, que, en su desarrollo, produce la muerte (Stg. 1:14 y 15). Resumiendo, podemos
decir que es todo movimiento de la voluntad humana en contra de la voluntad de Dios, sea
consciente o inconsciente.

IV. El pecado original

Segun las ensefianzas de Romanos 5:12-21, cuando Adédn pecé toda la raza pecod con
¢l, de forma que existe una raiz de pecado original en todo hijo de Adan, aun antes de que
cometa actos concretos y voluntarios de pecado. Esta doctrina se halla implicita en toda la
Biblia. Es como una funesta «ley de gravitaciéon» que inclina a todo hombre hacia el pecado.
Este estado pecaminoso se llama la depravacion total y se expresa sin ambages en el texto:
«No hay justo, ni aun uno... no hay quien haga lo bueno, no hay ni siquiera uno» (Ro. 3:10-
12). Esto no quiere decir que no existan diferencias morales entre hombre y hombre, y sa-
bemos que el hombre natural realiza algunas veces acciones generosas y nobles, pero indica
claramente: 1) que todo lo humano, las «malas obras» y las «buenas obrasy, lleva el sello
inconfundible del pecado, velada o abiertamente; y 2) que el germen de todo pecado esta en



todos los hombres y se desarrolla en circunstancias propicias.

Pero frente a Adan como cabeza de la raza perdida, el apostol Pablo sefiala a Cristo
como postrer Adan y Cabeza de una raza redimida por Su gran acto de obediencia en la Cruz.
Nadie se perdera, pues, por ser hijo de Adan, sino por rechazar la redencion que esta en Cristo
(Ro. 5:18 19, 35y 36).

V. La culpabilidad del hombre y el juicio de Dios

El hombre normal es un ser responsable y se condena porque ama las tinieblas mas
que la luz. De ahi proceden la culpa y el castigo. Las profundas huellas del pecado no pueden
borrar la obra de la Cruz, donde el Hombre representativo, quien era, ademas, el Sefior de la
gloria, fue hecho pecado por nosotros «para que nosotros fuésemos hechos justicia de Dios en
¢l» (2 Cor. 5:21) La identificacion del hombre con su Salvador por medio del arrepentimiento
y la fe, le trae vida; pero aparte de este gran remedio de Dios, opera infaliblemente la ley:
«Todo lo que el hombre sembrare, eso también segaray», sea en el tiempo, sea en la eternidad.
S6lo Dios es el Juez justo, el Arbitro moral de su Universo, y a El solo compete juzgar y
aplicar la sentencia, que se pronunciard segin las normas de la mas perfecta justicia (Hch.
17:31; Rom. 2:6-16; 14:11 y 12; Ap. 11:15-18; 16:5 y 6; 20:11-15).

VI. El glorioso destino de los redimidos.

Se tratara en el capitulo 21.
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Capitulo 6
LA PERSONA DE CRISTO

I. El hecho historico

El gran hecho histérico de la manifestacion de Cristo es innegable, pues las
investigaciones modernas han establecido el caracter histérico de los Evangelios y han dado
al traste con la teoria de una «leyenda». ;Qué explicacion se ha de dar de esta VIDA que
tanto descuella entre todas las figuras de la historia? Los materialistas, en su aran de negar
una revelacion sobrenatural, procuran hacer ver que Jesis era un hombre bueno,
maravillosamente dotado de poderes espirituales y religiosos, pero hombre al fin. Esto es
contrario a toda la evidencia, porque se presenta en los Evangelios, tanto en las palabras del
Sefior mismo como por la apreciacion de quienes mejor le conocian, como Dios manifestado
en carne. Si se hacia «Dios» cuando no lo era, entonces distaba mucho de ser un «hombre
bueno» y no seria més que el mayor impostor de los siglos.

Nosotros, desde luego, aceptamos con humildad y fe el hecho de Cristo tal y
conforme se nos presenta en los escritos sagrados, pero hemos de tener en cuenta que
creyentes en todo tiempo han caido en errores sobre la Persona de Cristo por no fijarse bien
en todo lo que la Palabra dice de El. Comprendemos que siempre habra una parte de este
misterio que s6lo Dios puede profundizar, segun la declaracion del Sefior Jesus: «Nadie cono-
ce quién es el Hijo sino el Padre; ni quién es el Padre sino el Hijo, y aquel a quien el Hijo lo
quiere revelar» (Le. 10:22). Pero eso no nos excusa de meditar en lo que se ha revelado, que
se puede resumir de esta forma: «En cristo hay dos perfectas naturalezas, la divina y la
humana, en una sola Persona, Jesucristo Sefor nuestro.» Algunos han subrayado Su divinidad
a expensas de Su humanidad, y otros han caido en el error contrario. Es necesario, ademas,



evitar a toda costa la idea de que Cristo fuese en parte Dios y en parte Hombre, ateniéndose a
lo revelado, que manifiesta Su plena divinidad y Su perfecta humanidad. Considérense bien
los pasajes siguientes: Juan 1:1-4, 14 y 18; Colosenses 2:9; Hebreos 1:1-4; 1.a Juan 5:20 y
Romanos 9:5.

II. La Encarnacion

La divinidad y la humanidad se manifiestan practicamente en toda la vida del Sefor
Jesucristo, pero la explicacion de la vida se halla en el misterio de la Encarnacion, o, mejor
dicho, la vida y el relato biblico del nacimiento se explican mutuamente, y lo uno sin lo otro
seria incomprensible. Jesus naci6 de la bienaventurada virgen Maria por obra y gracia del
Espiritu Santo, seglin la preciosa anunciacion del angel Gabriel (Le. 1:35). La humanidad que
recibio de Su madre fue real, pero libre de la mancha del pecado original. La unién del HIJO
ETERNO con la humanidad asi recibida es un misterio que sélo la mente de Dios alcanza.
Necesariamente, el modo de manifestarse la divinidad era distinto en la vida humana que en
la gloria del Cielo, pero su plenitud estaba siempre presente, y el poder divino se ejercia
tantas veces como se requeria para el cumplimiento de la voluntad de Su Padre (Fil. 2:6-8).

III. La manifestacion de la deidad

A. Declaraciones del Sefior mismo. Notense, entre otras muchas, las siguientes:
«Antes que Abraham fuese YO SOY» (Jn. 8:58). «Yo y el Padre uno somos» (Jn. 10:30). «El
que me ha visto a mi ha visto al Padre» (Jn. 14:9). La deidad del Sefior se presenta
especialmente en el Evangelio segiin San Juan, pero la ensehanza es igual en todos, como
vemos por la declaracion de Cristo ante el Sanedrin (Mr. 14:61 y 62).

B. La divinidad estd implicita en las invitaciones evangélicas del Sefior, ya que El se
ofrece a si mismo como Fuente de paz, vida, perdon y salvacion (Mt. 11:28; Jn. 5:40; 7:37,;
14:6, etc.).

C. El testimonio de los evangelistas. Las narraciones de los testigos oculares de la
vida de Jesus nos proveen abundante evidencia de Su divinidad: 1) Cristo admitié en varias
ocasiones la adoracion de los hombres (Le. 5:8; Jn. 9:38; 20:28, etc.); y 2) los milagros
evidencian el poder divino, ya que se distinguen de jas grandes obras de los profetas y
apostoles por su espontaneidad y por la autoridad personal del Sefior. Asi, llamo a la vida a
Su amigo Lazaro porque El era, en Su Persona, «la resurreccion y la vida» (Jn. 11:25, 40, 43
y 44). Por eso el Sefior Jests apeld a Sus obras como evidencia irrecusable de la calidad de
Su Persona (Jn. 14:11; 15:24, etc.).

IV. Larealidad de Su humanidad

Vemos muy claramente por el relato de los Evangelios que Jesus pas6 por las
experiencias normales de una vida humana, aparte del pecado. Nacid6 de madre humana,
crecid en sabiduria y en edad; padecia hambre, sed y cansancio; comia y dormia. Se afligia y
se gozaba en Su espiritu y en Su alma. Fue tentado del diablo, pero sin ceder a la tentacion, y,
como Siervo de Jehovd, vivia una vida caracterizada por la oraciéon y la fe, pues nunca
empled Su poder divino para eludir las consecuencias de Su humanidad. Por fin murié y fue
sepultado. Su humanidad no ces6 con la resurreccion, sino que existe glorificada a la diestra
de Dios: Hay «un solo mediador entre Dios y los hombres: Jesucristo hombre» (1 Ti. 2:5; Le.
24:37-40, etc.).

V. La importancia de la Encarnacion



La doctrina de la Encarnacion es piedra angular de la revelacion cristiana, sobre la que se
funda toda la obra de la Redencion. Examinaremos su relacion con la obra de la Cruz en
estudios posteriores.

*kx

CaPitulo 7 )
LA PROPICIACION Y LA EXPIACION

I. Definiciones

Segun el uso de los griegos, propiciacion significaba «aplacar la ira y ganar el favory,
generalmente de alguna divinidad que se suponia ofendida, por medio del sacrificio de los
dones del adorador. El uso de expiacion es parecido, ya que indica «borrar una culpa por
medio de un sacrificio». La palabra «expiar» (o «hacer expiacion»), que se emplea con tanta
frecuencia en relacion con los sacrificios leviticos, representa la voz hebrea kaphar que, en su
sentido literal, es «cubrir». El significado es que Dios no «veia» las culpas a través de la
sangre que le hablaba del sacrificio del Calvario. La tapa de oro que cubria el Arca del Pacto
(Ex. 25:17-22) se llamaba «el propiciatorio», o sea, «aquello que cubria»; por la misma
razon, pues, Jehova no veia las Tablas de la Ley que condenaban al pueblo sino a través de la
sangre salpicada en el propiciatorio en el Dia de las Expiaciones (Lv. cap. 16).

Para comprender mejor el sentido normal de la palabra «propiciar», podemos
considerar la manera en que Jacob se afano por aplacar la ira de su hermano ofendido, Esau,
por medio de presentes (Gn. 32:13-20). Mand6 varios grupos de sus siervos por delante
llevando una gran riqueza de ganado, y luego, hablando consigo mismo, dijo: «Apaciguaré su
ira con el presente que va delante de mi, y después veré su rostro; quiza le seré acepto.»
Habia cometido la falta de robar la bendicion paterna de su hermano, excitando asi la ira de
Esat, y ahora quiere apaciguar su ira mediante presentes para granjearse el favor del hermano
que pudo mas que ¢él.

II. La dificultad de la propiciacion en la esfera espiritual

La ira de Esat paso pronto, y las divinidades de las gentes no son dioses, pero el Dios
verdadero es un Dios de justicia absoluta e inflexible por Su misma naturaleza, de modo que
Su justa ira en contra del pecador no puede aplacarse mediante los dones y los esfuerzos
carnales del hombre. ;Como, pues, puede ser propiciado? ;Por qué medio se ha de expiar la
culpa del hombre que tanto ofende a Su santidad? ;Como se ha de satisfacer una justicia que
es inflexible?

III. El medio

La solucion del dilema se halla en la Cruz, donde la justicia de Dios se satisfizo y la
fea mancha del pecado quedo borrada por la ofrenda de Cristo, hecha una sola vez (He. 9:28;
Ro. 3:25, etc.). El Sacrificio es sumamente eficaz, y todo el concepto se eleva infinitamente
por encima de las ideas equivocadas de las gentes, por las razones siguientes:

A. DIOS MISMO proveyo la ofrenda que el hombre era totalmente incapaz de buscar;
es decir, el Dios contra quien habiamos pecado provee el medio de satisfacer Su propia
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justicia.

B. El sacrificio tiene valor infinito por el excelso valor del Dios-Hombre, quien
«gustd la muerte por todos» (He. 1:2-4; 2:9).

C. Tal ofrenda pudo ofrecerse en justicia por cuanto Cristo era, a la vez, Dios y
Hombre. No era un hombre entre muchos, sino EL HOMBRE por excelencia. El que habia
creado la humanidad en su perfeccion, la incorpor6 en Su divina Persona por el misterio de la
Encarnacion, llegando a ser el segundo y postrer Adan. Asi pudo ser en toda la realidad el
Hombre representativo, quien, sin mancha propia, se hizo responsable ante la justicia divina
de los pecados de todos los hombres (He. 2:14; 2 Co. 5:21; 1 P. 2:22-24; Is. 53:4 y 5).

Téngase en cuenta que, cuando las Escrituras hablan de la propiciacion y la redencion
por la SANGRE DE JESUCRISTO, quiere decir «la vida de Cristo, en su infinito valor, dada
enteramente en expiacion sobre el altar de la Cruzy». El significado del sagrado simbolo se
aclara mucho en el capitulo 17 de Levitico, especialmente en el versiculo 11: «Porque la vida
de la carne en la sangre estd, la cual os he dado para hacer expiacion en el altar por vuestras
almas; porque la sangre, en virtud de ser la vida, es la que hace expiacion» (Version
Moderna). Por eso, «sin derramamiento de sangre no se hace remision» (He. 9:22).

IV. Su alcance

El apostol Juan declara: «Y El [Cristo] es la propiciacion por nuestros pecados; y no
solamente por los nuestros, sino también por los de todo el mundo» (1 Jn. 2:2 con 4:10). De
igual forma, el Bautista declara: «He aqui el Cordero de Dios que quita [en expiacion] el
pecado del mundo» (Jn. 1:29). Esto quiere decir que la justicia de Dios queda satisfecha por
la ofrenda de la Cruz, en orden a todos los pecados del pasado, del presente y del porvenir.
Desde luego, el alcance universal de la propiciacion no indica que todas las almas han de ser
salvas, sino que es posible que todas sean salvas si aceptan las condiciones del Evangelio: el
arrepentimiento y la fe. Si resisten al Evangelio, se excluyen automaticamente de la
salvacion. Hay expresiones en el griego del Nuevo Testamento que indican que Cristo murio
a favor de todos, pero en lugar de muchos, pues solamente los creyentes le reciben como su
sustituto. La debida actitud del hombre pecador es la del publicano en el Templo, quien, con
un hondo sentido de su necesidad, exclamo: «Dios, sé propicio a mi, pecador» (Le. 18:13).

*kx

Capitulo 8
LA JUSTIFICACION POR LA FE

I. Definicion

La excelsa obra de la Cruz tiene multiples facetas, y hemos de tener en cuenta que los
grandes temas que estamos considerando en relacion a ella revelan estas facetas a la medida
de la comprension de nuestra mente finita. La justificacion por la fe —lema de la Reforma en
el siglo XVI— presenta la obra de la Cruz desde el punto de vista juridico, es decir: en
relacion con la santa Ley de Dios. El hombre pecador se presenta como un reo ante el alto
tribunal de un Dios justo, y queda patente que ha quebrantado tanto la ley natural de la
conciencia como la Ley claramente declarada en el Sinai. El problema es éste: ;Como puede
Dios ser justo y el que justifica al pecador? La contestacion se halla en la Cruz, y el creyente
es declarado justo a los ojos de Dios. Esta declaracion es la justificacion por la fe.

II. La justicia divina
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Como ya hemos visto en nuestro estudio de la Deidad, la justicia es un atributo de
Dios, y el hombre no sabria nada de esta «rectitud» esencial aparte de la revelacion que Dios
ha dado de si mismo (Is. 45:21; Ap. 15:3,16:5, etc.).

III. La justicia exigida

Dios manifestd Su voluntad al hombre en estado de inocencia de una forma apropiada
a su condicion (Gn. 2:16 y 17) y, después de la Caida, no le dejo sin testimonio, sino que le
habl6 por medio de la naturaleza y de la conciencia, siendo ésta la voz interna que acusa o
excusa los actos del hombre (Ro. 2:14 y 15). Pero la plena manifestacion de la voluntad de
Dios para con los hombres fue dada en el Sinai, donde Dios pronunci6 las diez palabras, y
luego instruy6 a Moisés con otros muchos preceptos complementarios. La Ley representa lo
que Dios, en justicia, requiere de los hombres en las circunstancias actuales de la vida, y el
mandamiento es siempre «santo y justo y bueno» (Ro. 7:12). Pero, bajo repetidas pruebas, se
demostré que el hombre era incapaz de cumplir la justicia exigida por Dios, ya que su
naturaleza pecaminosa siempre le arrastraba a la desobediencia. Una ley quebrantada no
puede salvar a nadie, sino que condena inflexiblemente ai infractor de ella. El que no la
cumple, muere. Cuando Moisés, al ver que Israel habia quebrantado la Ley en todos sus
capitulos antes de recibirla en forma escrita, quebr6 las tablas de piedra al pie del Sinai,
senald con ello, en forma simbolica, el fracaso del hombre ante las santas exigencias de la
Ley divina (Ex. 32:19; Ro. 3:19; Ga. 3:10, etc.).

IV. La Ley cumplida y la justicia satisfecha

El Sefior Jesucristo, Hombre representativo, cumplié la Ley por medio de una vida
perfecta. En el Calvario se colocé en el lugar del hombre pecador, en virtud de Su caracter
representativo que ya hemos considerado, y agotd la sentencia de la Ley por Su muerte. Asi,
la justicia de Dios quedd satisfecha y la santa Ley fue honrada. Téngase en cuenta el valor
infinito del sacrificio de la Cruz, que ya hemos apuntado bajo el tema de la propiciacion
(capitulo 7).

V. La justicia otorgada

En el Evangelio se revela una Justicia que Dios otorga al creyente, y éste es el gran
tema de Romanos 1:16—5:21. El «corazon» del sublime asunto se halla en Romanos 3:21-6,
versiculos que deben analizarse con todo cuidado. En vista de que el hombre era incapaz de
procurar la justicia mediante la obediencia a la Ley, Dios tomo la iniciativa por Su gracia,
mandando a Su Hijo, quien satisfizo las exigencias de la Ley en el Calvario: «Pero ahora,
aparte de la ley, se ha manifestado la justicia de Dios, testificada por la ley y por los profetas;
la justicia de Dios por medio de la fe en Jesucristo...» (Ro. 3:21 y 22).

VI. La justicia recibida

El medio de conseguir la justicia otorgada por la gracia de Dios es la Fe, que, en el
sentido biblico, es la confianza total del hombre que, arrepentido de sus pecados, descansa en
Cristo para la salvacion de su alma. Solo esta actitud del alma puede establecer contacto con
Aquel que cumplié La Ley por nosotros para revestirnos de Su propia justicia (2 Co. 5:21),
Cristo «nos ha sido hecho justificacion» (1Co. 1:30) y, recibiéndole a El, tenemos la
justificacion, y no de otra manera. La fe hace posible que Dios nos impute (abone en cuenta)
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Su justicia, como en el caso de Abraham (Ro, 3:22, 26; 4:3, 5y 22; Ga. 3:22-26, etc.). Somos
justificados por la gracia de Dios, que es el origen de la bendicion (Ro. 3:24); por la sangre,
que es su base (Ro. 5:9), y por la fe, que es el medio (Ro. 5:1)

VII. La justicia manifestada

La justicia no es una mera declaracion legal de nuestra nueva posicion ante Dios, sino
que es una obra vital, que supone nuestra union espiritual con Cristo, de modo que la justicia
recibida ha de producir sus frutos en nuestra vida (Fil. 1:11). Este tema se desarrollara bajo el
epigrafe de la Santificacion (capitulo 17).

*kx

Capitulo 9
LA REDENCION

I. Definicion

Si analizamos el sentido de las principales voces griegas que se traducen por
«redimiry», «rescatar» o «redenciony, llegamos a esta definicion del concepto: «Libertar a un
esclavo o cautivo mediante el pago del precio del rescate.» Hemos de tener en cuenta que,
cuando los evangelistas y apdstoles escribian el Nuevo Testamento bajo la guia del Espiritu
Santo, la institucion de la esclavitud estaba muy extendida por todo el imperio romano, y
millones de seres humanos, apresados durante las campafias militares de Roma o nacidos de
padres esclavos, gemian bajo este triste yugo. Algunos esclavos ocupaban puestos impor-
tantes en las casas de sus amos y otros podian ser mas cultos que los mismos amos, pero
ninguno podia disponer libremente de su persona. El profundo anhelo de todos ellos era ser
redimidos, y algunas veces, fuese por sus propios esfuerzos en acumular el dinero necesario o
fuese por la bondad de un bienhechor, les era posible llevar al templo ¢l precio del rescate, y
entonces, mediante un acta de liberacion levantada por el sacerdote pagano, quedaban
rescatados. Los autores sagrados dan un sentido espiritual a esta liberacion, que ya se habia
indicado simbolicamente en el Antiguo Testamento, donde se habla de la «redencion» del
pueblo de Israel de la esclavitud de Egipto (Ex. 6:6; 15:16, etc.). El concepto se desarrolla
mucho mas en los Salmos y en el profeta Isaias, pero, desde luego, las indicaciones del An-
tiguo Testamento no pueden hacer otra cosa sino anticipar parcialmente, en simbolo y figura,
la gran obra redentora de la Cruz.

II. La esclavitud espiritual

La esclavitud espiritual tiene su origen en la caida y el pecado del hombre —pues la
verdadera libertad se halla sélo en la esfera de la voluntad de Dios— y afecta a todas las
esferas de la vida. Notense las siguientes formas de sujecion que se mencionan en los
evangelios y las epistolas:

A. «Jesus les respondid: De cierto, de cierto os digo que todo aquel que hace pecado
es esclavo del pecado» (Jn. 8:34). Se trataba de judios orgullosos que se estimaban como
libres por ser descendientes, segun la carne, de Abraham; pero, de hecho, iban ciegamente
donde les llevaba el impulso de su pecado no confesado: eran esclavos.

B. Pablo dice a Tito que Cristo «se dio a si mismo por nosotros para redimirnos de
toda iniquidad» (Tit. 2:14), donde la palabra «iniquidad» quiere decir «ausencia de ley», o
sea, el espiritu de rebeldia. El hombre quiere seguir sus propios impulsos egoistas, sin
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someterse a Dios, pero su mismo afan de «libertad» llega a esclavizarle mas.

C. Con el fin de hacer ver al hombre su pecado, Dios impuso la Ley, pero el esfuerzo
carnal de cumplirla es en si una dura servidumbre, y la Ley quebrantada no puede hacer mas
que maldecir y matar a su infractor (Ga. 3:13, 23).

D. Por aceptar la sugerencia del diablo y desobedecer a Dios, el hombre se puso bajo
el poder de este gran enemigo, y solo Cristo puede librarle (Hch. 26:18).

E. Los hombres, a pesar de su orgullo y su deseo de independizarse de Dios, saben
que la muerte pondra fin a sus afanes y devaneos, y, por el temor de la muerte, estan toda la
vida sujetos a servidumbre (He. 2:14 y 15).

F. Pedro nos habla de ser rescatados de nuestra «vana manera de vivir», vacia y
frustrada, en la que ningn propdsito humano se logra plenamente (1 P. 1:18 y 19).

G. El temor de los hombres esclaviza al ser humano, pero el que teme a Dios pierde
todo otro temor (Mt. 10:28; Hch. 4:13, 20; 5:29, etc.).

H. Todas las condiciones y las circunstancias «del presente siglo malo» esclavizan,
pero Cristo se dio a si mismo para librarnos de ellas (Ga. 1:4).

III. El Libertador

En el Antiguo Testamento era el «pariente cercano» quien tenia el derecho y la
obligacion moral de redimir, como Booz en el libro de Rut. Por la Encarnacion, Cristo se hizo
el Hijo del Hombre y el postrer Adan, tan intimamente ligado a la raza de los hombres que
adquirid el derecho de representarnos y redimirnos. Su naturaleza divina da valor infinito a
todo cuanto hace a nuestro favor. Notese que las citas siguientes subrayan la entrega personal
de Cristo como medio de procurar la redenciéon: 1." Corintios 1:30; Calatas 1:4; 3:13; 4:5;
Efesios 1:7; 1.a Timoteo 2:5 y 6; Tito 2:14; Apocalipsis 5:9.

IV. El precio del rescate

«Fuisteis rescatados de vuestra vana manera de vivir... no con cosas corruptibles,
como oro o plata, sino con la sangre preciosa de Cristo...», declara el apostol Pedro (1 P. 1:18y
19). «Porque el Hijo del Hombre no vino para ser servido, sino para servir y para dar su vida
en rescate por muchosy, dijo el Sefior de si mismo (Mr. 10:45). Por la definicion que hemos
dado de la sangre en el capitulo 7, se verd que el precio del rescate es igual en las dos citas,
pues la sangre es la vida de Cristo de precio sin limites, que entregd sin reserva en el
sacrificio de la Cruz. Su muerte fue la muerte de todo, y a los ojos de Dios terminé con todos
los efectos de la caida (He. 2:14 y 15; Ef. 1:7; He. 9:14, 26-28; 10:12-24).

V. La vida de liberacion

La resurreccion del Sefior, vencedor del diablo, del pecado y de todos sus efectos,
inaugura una nueva creacion donde hay perfecta libertad en cuanto a todas las formas de
esclavitud que se mencionan arriba; pero es necesario apropiarse por la fe de todo el
significado de nuestra identificaciéon con Cristo en Su muerte y Su resurreccion. Ahora bien,
muchos creyentes son como Lazaro cuando salié de la tumba: «atadas las manos y ios pies
con vendas». Tienen vida, pero se desenvuelven con dificultad porque no se han dado cuenta
de que son libres. El Sefior dijo de Lazaro: «Desatadle y dejadle ir», y eso es lo que hace falta
para todos los creyentes. El secreto es la santificacion, que consiste en la apropiacion total de
la obra de la Cruz.

sesksk

Capitulo 10
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LA RECONCILIACION
I. Definicion

La palabra «reconciliacion» presupone un estado anterior de enemistad, o de malas
relaciones, que termina con un acto que hace posible la amistad y las buenas relaciones. La
palabra se emplea, en el orden natural, en 1.a Corintios 7:11, donde dice Pablo que la mujer
apartada de su marido ha de quedar sin casarse o debe «reconciliarse» con €él. Es importante
notar que, en el uso biblico de estos términos, la enemistad es siempre la del hombre contra
Dios y no la de Dios contra el hombre. Como hemos visto en estudios anteriores, la «ira de
Dios» es la relacion de Su justicia contra el pecado del hombre, y es compatible con Su amor
para con el mundo rebelde, ya que dio a Su Hijo para hacer posible la salvacién del hombre.
La hostilidad del mundo ante Dios se puso de manifiesto en el rechazamiento y la crucifixion
del Dios-Hombre,

Anticipando por un momento lo que se ha de detallar mas abajo, diremos que la obra
de la Cruz satisface las exigencias de la justicia de Dios, siendo la propiciacion la que hace
posible que se levante la ira de Dios que estaba sobre el hombre. En vista de este gran hecho,
no existe impedimento de parte de Dios para el retorno del hombre a Su obediencia, y los
mensajeros de la Cruz ruegan a los hombres: «Reconciliaos con Dios.» Toca al hombre
deponer su actitud de rebeldia y acercarse humildemente al Trono, por medio del
arrepentimiento y de la fe, cuando halla que la paz ya estd hecha en Cristo Jesus y que el
trono de justicia se ha trocado en trono de gracia.

II. La base

Se explica la base de la reconciliacion en Romanos 5:10 y 11: «Porque si siendo
enemigos, fuimos reconciliados con Dios por la muerte de su Hijo, mucho mas, estando
reconciliados, seremos salvos por su vida..., también nos gloriamos en Dios por el Sefior
nuestro Jesucristo, por quien hemos recibido ahora la reconciliacion.» Aqui se ve claramente
que es la muerte del Hijo la que hace posible la paz entre Dios y el hombre, y el tema se
enlaza estrechamente con el de la propiciacion. Dios no podia «hacer las paces» con el
hombre a cualquier precio, sino s6lo sobre la base de satisfaccion de Su justicia. El pasaje que
mas claramente destaca esta doctrina es 2.a Corintios 5:18-21, donde vemos que «Dios... nos
reconcilid consigo mismo por Cristo» (5:18) y que «Dios estaba en Cristo reconciliando
consigo mismo al mundo, no tomandoles en cuenta a los hombres sus pecados». En estas
ultimas palabras no se trata de la unioén del Padre y del Hijo en la obra, sino mas bien indican
que Dios efectud la reconciliacion por medio de Su Hijo. La piedra angular de la doctrina se
halla en el versiculo 21: «Al que no conocid pecado, [Dios] por nosotros lo hizo pecado, para
que nosotros fuésemos hechos justicia de Dios en él.» (Véase también Col. 1:20-22.)

ITII. La proclamacion de la reconciliacion

Este aspecto de la gran obra tnica de la Cruz tiene que ver con las relaciones entre
Dios, como soberano, y los hombres como subditos rebeldes, quienes, por un acto de su
propia voluntad, quedan bajo el poder de Satanas, el «principe de este mundo». Con mucha
propiedad, pues, los mensajeros de la Cruz se llaman embajadores cuando se trata de anunciar
la reconciliacion, porque representan al Soberano, que llama a Sus subditos rebeldes a que
vuelvan a Su obediencia. Asi, dice Pablo en el pasaje ya citado: «Dios... nos dio el ministerio
de la reconciliacion..., nos encargd a nosotros la palabra [mensaje] de reconciliacion. Asi que
somos embajadores en nombre de Cristo, como si Dios rogase por medio de nosotros; roga-
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mos en nombre de Cristo: Reconciliaos con Dios.» En cuanto a esta Gltima cita, debemos no-
tar que la palabra «os» en la Version Reina Vale-ra no esta en el original. Pablo no rogaba a
los creyentes de Corinto que se reconciliasen, porque ya lo estaban, sino que les explicaba el
caracter de su ministerio ante el mundo en general. El predicador se acerca a los hombres en
el nombre de Cristo y con la comision del Dios Alto, amonestandoles que dejen su rebeldia,
pues el Rey mismo ha provisto el medio para hacer posible su perdén y su recepcion en el
Reino.

IV. Larecepcion de la reconciliacion

Ya se ha destacado que es el hombre quien tiene que reconciliarse con Dios, pues de
parte de Dios todo esta hecho. Es en Cristo que se recibe (Ro. 5:11) y el unico medio es la fe
en el Hijo de parte del hombre arrepentido (Jn. 3:36).

V. El alcance de la reconciliacion

A. La oferta se hace extensiva tanto a los judios como a gentiles, y la obra de la Cruz
derriba la barrera que antes existia entre ambas razas (Ef. 2:13-19). Este pasaje es importante,
y podemos notar la hermosisima expresion: «El [Cristo] es nuestra paz.»

B. Llegara el dia cuando no existira ninguin elemento rebelde en la creacion de Dios,
fuera de los espiritus malignos y los hombres que rechazaron la luz, y aun éstos se someteran
a la fuerza, ya que no quisieron hacerlo voluntariamente. Aparte estas salvedades, el alcance
de la reconciliacion es universal, segiin lo hallamos expresado en el pasaje de fundamental
importancia de Colosenses 1:20-22: «Y por medio de El [Cristo] reconciliar consigo todas las
cosas, asi las que estan en la tierra como las que estan en los cielos, haciendo la paz mediante
la sangre de su cruz. Y a vosotros también, que erais en otro tiempo extrafios y enemigos...»
No se mencionan las cosas que estan debajo de la tierra, o sea, los elementos asociados con la
rebelion del diablo. jBendito dia aquel cuando nada ni nadie se opondra a la voluntad de
Dios!
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Capitulo 11
LA SALVACION

I. Definicion

La palabra «salvacidon», con el verbo correspondiente, expresa la idea de la liberacion
de un peligro personal. Tenemos un claro ejemplo, en i esfera natural, cuando Pedro empezé
a hundirse al procurar andar sobre las aguas, y exclamoé: «Sefior, jsdlvame!». La mano del
Senor se extendio y le puso a salvo, de modo que el incidente destaca tanto la idea
fundamental de la salvacion como a la persona del SALVADOR (Mt. 14:30). La pérdida de la
salud es un peligro de caracter especial, de modo que el verbo se emplea con frecuencia en
relacion con los milagros de sanidad del Senor Jests. Asi dijo el Sefior a la mujer sanada de
su «plaga»: «Hija, tu fe te ha hecho salva» (Mr. 5:34).

La palabra se emplea mucho en el Antiguo Testamento, especialmente en los Salmos e
Isaias, para sefialar la obra de Jehova al librar a Su pueblo de las gentes, y anticipa su
salvacion final en la Segunda Venida de Cristo. En el Nuevo Testamento la palabra
«salvacion» es el término mas amplio que aparece para representar toda la obra de Dios a
favor de los suyos hasta tenerlos a todos en Su presencia, libres para siempre aun de la
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presencia del pecado y fuera del alcance de la malignidad del diablo y de los hombres perver-
SOS.

II. La base de la salvacion

Es la obra de Cristo en la Cruz: véase especialmente el capitulo 7 sobre la
propiciacion y la expiacion. En primer término, para que fuese posible que una salvacion se
manifestara, las exigencias de la justicia de Dios tuvieron que quedar satisfechas; en segundo
lugar, fue necesario arrancar de la mano del Enemigo sus dos grandes armas: el pecado y la
muerte. El Sefior anuncid el proposito de Su ministerio en términos de salvacion: «El Hijo del
Hombre vino para buscar y salvar lo que se habia perdido» (Le. 19:10 con Mt. 27:42).

III. La persona del Salvador

Los grandes actos de Dios a favor de Israel en el Antiguo Testamento se llevaban a
cabo por medio de instrumentos humanos, que se llamaban «salvadores», como por ejemplo,
José, Moisés, Gedeon, Jefté, David, etcétera, que eran figura de Aquel que habia de venir
(Neh. 9:27). Conocidisimo es que el nombre de «Jesus» quiere decir «Jehova el Salvadory, y
que se le dio por indicacion angélica, porque: «El salvara a su pueblo de sus pecados.» El
titulo mas sublime y completo, que une Su divinidad con Su obra salvadora, se halla en Tito
2:13: «Nuestro gran Dios y Salvador Jesucristo.» Lucas se deleita en presentarnos a Jesus
como el que se acerca a los necesitados en Su caracter de Salvador universal.

IV. El medio de recibir la salvacion

La salvacion tiene su origen en la gracia de Dios y se recibe por la fe del pecador
arrepentido: «Porque por gracia sois salvos por medio de la fe» (Ef. 2:8). Un buen ejemplo es
el carcelero de Filipos (Hch. 16:30 y 31), pero se ilustra en los muchos casos de los
necesitados que acudieron al Sefior durante Su ministerio terrenal. Volveremos a este tema en
un estudio sucesivo sobre «la la gracia, la fe y las obras» (capitulo 13).

V. El alcance de la salvacion

Ya hemos notado que es el aspecto mas amplio de la obra de Dios a favor de los
hombres. Potencialmente, la gracia de Dios trae salvacion a todos los hombres (Tit. 2:11),
pero la incredulidad levanta una barrera entre Dios y el hombre e impide que la corriente
salvadora de la gracia llegue efectivamente al hombre rebelde y falto de fe. En relacion con el
creyente, notemos las tres etapas de la salvacion.

A. Pasada. La salvacion del alma, en cuanto a su liberacion de la condenacion, es
completa y eternamente segura desde el momento en que confiamos en el Salvador: «El que
cree en mi tiene vida eternay, dice el Sefor (Jn. 6:47). Considérense las citas siguientes:
Efesios 2:8; 2.a Timoteo 1:9; Tito 3:4 y 5. En versiculos como 1.a Pedro 1:9 y 10; Hebreos
5:9 y Judas 3, la palabra abarca toda la obra de Dios a favor del creyente.

B. Presente y continua. Es voluntad de Dios que Su obra salvadora se manifieste
plenamente en las vidas de los creyentes. Este tema roza con el de la santificacion que se
tratara en el capitulo 17, pero podemos notar aqui los textos que lo relacionan con la
salvacion. «Ocupaos en [llevad a cabo] vuestra propia salvacion con temor y temblor» (Fil.
2:12); es decir, todos los efectos de la salvacion, que ya es nuestra, han de cumplirse y
manifestarse en un sentido andlogo. «Anhelad, como nifiitos recién nacidos, la leche
espiritual no adulterada, para que por ella crezcais para salvacion» (1 P. 2:2); o sea, para una
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vida espiritual plenamente desarrollada. (Véase también 2 Ti. 3:15; 1 Co. 15:2; 1 Ti. 4:16;
He. 7:25; Stg. 1:21.) Es una salvacion presente y progresiva, por la cual el poder divino que
fluye de la cruz y de la resurreccion, aplicado al creyente por el Espiritu Santo, hace efectiva
su liberacion del dominio del pecado y le prepara para el destino eterno propuesto por Dios.

C. Futura. Aun gemimos en este cuerpo, sintiendo tanto los impulsos de la carne por
dentro como la presién del mundo por fuera, pero somos «guardados por el poder de Dios
mediante la fe, para alcanzar la salvacion que estd preparada para ser manifestada en el
tiempo postrero» (1 P. 1:5). En este sentido, «ahora estd mas cerca nuestra salvacion que
cuando creimos» (Ro. 13:11). La salvacion completa se relaciona con la Venida del Sefior (1
Ts. 1:9 y 10; 5:8 y 9) y abarca toda la obra de Dios en cuanto a la totalidad del hombre, ya
que recibird, en la primera resurreccion, un cuerpo glorificado por medio del cual se cumplira
todo el propdsito de Dios en orden al hombre (1 Co. 15:42-55). Todas las posibilidades de la
personalidad del hombre han de desarrollarse en el estado eterno sin estorbo y dentro de la
voluntad de Dios, y se manifestara todo el sentido del decreto original: «Hagamos al hombre
a nuestra imagen...»

VI. La seguridad eterna del creyente

La vida triunfal del Sefior y Su obra a la diestra de Dios son ia garantia de nuestra
salvacion eterna: «Porque si siendo enemigos, fuimos reconciliados con Dios por la muerte
de su Hijo, mucho mas, estando reconciliados, seremos salvos por su viday; «Este [Cristo]...
tiene un sacerdocio inmutable; por lo cual puede salvar también perpetuamente a los que por
¢l se acercan a Dios» (Ro. 5:9 y 10; He. 7:24 y 25). (Véase también Jn. 5:24; 10:28-30; Ro.
8:29-39; 1 Jn. 5:13; Ro. 8:1, etc.)

skoksk

Capitulo 12
LA REGENERACION O EL NUEVO NACIMIENTO

I. Definicion

Este término, la «regeneraciony, es la aplicacion de la figura del nacimiento humano a
la esfera espiritual.

Hubo un momento en que empezamos a vivir en este mundo, y, de igual forma, hubo
necesariamente un momento en que el creyente, antes «muerto en delitos y pecados», empezo
a vivir espiritualmente.

La palabra mas frecuente en el Nuevo Testamento es «engendrar», refiriéndose a Dios
como Fuente de la vida nueva, y «engendradoy, en relacion con el ser que ha recibido la vida.
Es muy frecuente en los escritos del apdstol Juan, y se traduce a menudo en la version Reina-
Valera por «nacer» y «nacido» (Jn. 1:12 y 13; 1 Jn. 2:29; 3:9; 4:7; 5:1, 4 y 18).

II. La necesidad del nuevo nacimiento

Las Escrituras no ensefian que el hombre caido guardara un pequefio residuo de vida
espiritual, que pudiera desarrollarse en una vida completa por sus propios esfuerzos o por los
de otros seres humanos. Antes, al contrario, declaran que el hombre caido se halla en un
estado de muerte espiritual (Ef. 2:1-3). La personalidad humana persiste, desde luego, como
también la posibilidad de una nueva vida; pero ésta ha de recibirse de Dios por los medios
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que El mismo determina (Tit. 3:4 y 5). De ahi la conocida declaracion del Sefior a Nicodemo:
«Os es necesario nacer otra vez.» La carne solamente puede engendrar «carne», y solo el
Espiritu puede producir lo espiritual (Jn. 3:6).

III. La fuente de la vida nueva

El apostol Pedro declara: «Dios... nos hizo renacer para una esperanza viva, por la
resurreccion de Jesucristo de los muertos» (1 P. 1:3). La resurreccion del Sefior presupone Su
muerte expiatoria. Por Su muerte, que fue la muerte de todos, el Salvador quitd el gran
obstaculo que impedia la manifestacion de la vida. Por Su resurreccion, Cristo «quitod la
muerte y saco a la luz la vida y la inmortalidad por el Evangelio» (2 Ti. 1:10). Los infinitos
tesoros de la vida de resurreccion estan ya a la disposicion de todo creyente.

IV. El medio de la regeneracion

Ya hemos visto que solo Dios puede dar la vida, de la cual es fuente y origen, y que ha
hecho posible su transmision en la obra salvadora de Cristo (Jn. 1:12 y 13; Stg. 1:18). Ahora
bien, existen condiciones de parte del pecador que se sefialan claramente en las Escrituras.

A. La semilla es la Palabra de Dios: «Siendo renacidos, no de simiente corruptible,
sino de incorruptible, por la Palabra de Dios que vive y permanece para siempre» (1 P. 1:23;
Stg. 1:18). Es el mensaje divino que llega a los oidos y al corazon del pecador por el
testimonio del Evangelio el que puede transmitir la vida.

B. Solamente el Espiritu vivificador puede hacer germinar la semilla de la Palabra (Jn.
3:5,6
y 8).

C. De parte del hombre las condiciones son el arrepentimiento y la fe. El significado
de la palabra «agua» en Juan 3:5 es muy discutido. Descartamos en seguida la idea de la
«regeneracion bautismal» por el agua del bautismo, por ser contraria a lo mas esencial de las
ensenanzas del Nuevo Testamento. Podria ser simbolo de la «Palabra», como en Efesios 5:26,
o una referencia al bautismo del arrepentimiento de Juan el Bautista, cuyo significado
conoceria perfectamente el «maestro de Israel».

El «arrepentimiento» (metanoia) es «un cambio de mente, o de actitud» de parte del
hombre; vuelve las espaldas al pecado y dirige su rostro a Dios. Entonces, positivamente, se
entrega con fe al Salvador presentado en el mensaje del Evangelio, y el Espiritu de Dios
vivifica la «Palabra» y se crea en la personalidad del hombre una nueva vida, que es
«engendrada de Dios». El modo del nuevo nacimiento se explica en lo restante del capitulo 3
de Juan.

V. Las consecuencias del nuevo nacimiento

A. Una nueva relacion con Dios. (Véase otra vez Jn. 1:12.) Se ha conferido al
creyente una nueva dignidad: la de ser hijo de Dios y pertenecer a la familia del Altisimo.
Solamente los «engendrados »tienen derecho a mirar a Dios y llamar-e «Padre nuestro». Juan
emplea el hermoso término de tekna (los «nacidos»), pues subraya el hecho de nuestra
relacion con el Padre por el nacimiento. Pablo se deleita en otra palabra: huioi (hijos cons-
cientes y adultos), y generalmente la relaciona con nuestra adopcion, que tiene que ver con
nuestros privilegios y responsabilidades como hijos de Dios.

B. Una nueva vida. La naturaleza, recibida de Dios, existe en nuestra personalidad al
lado de la vieja naturaleza (la «carne» o «el viejo hombre») heredada de Adan por el
nacimiento natural, pero la nueva naturaleza debe prevalecer, y el apdstol Juan saca unas
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consecuencias profundas del hecho de ser engendrados de Dios: 1) El engendrado de Dios no
peca y vence al mundo (1 Jn. 3:9; 5:4 y 18); y 2) implica la manifestacion practica de la
justicia y del amor fraternal (1 Jn. 2:29; 4:7). Pablo deduce la doctrina de la santificacion del
hecho de nuestra union con Cristo en Su muerte y en Su resurreccion (Ro. cap. 6). Juan la
deduce del hecho fundamental de nuestra participacion en la naturaleza de Dios. (Comparese
también con el punto de vista de Pedro, 2 P. 1:3 y 4.)
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Capitulo 13
LA GRACIA, LAFE Y LAS OBRAS

I. Definicion

En estudios anteriores hemos hecho referencia repetidas veces a los grandes
conceptos de la GRACIA divina y la FE, con el principio opuesto de las OBRAS muertas de
los hombres (He. 6:1; 9:14), pero es conveniente volver a definirlos en este estudio buscando
la relacion que existe entre ellos, pues de la debida comprension de estos términos,
relacionados con la obra de la Cruz, depende la eficacia y la claridad del anuncio del
Evangelio.

La gracia divina es el favor de Dios, al impulso de Su amor, hacia el hombre que nada
ha merecido, de modo que llega a ser la fuente de donde fluye el caudaloso rio de la salvacion
en todos sus aspectos, y el origen de todo bien para el hombre. La gracia divina es mucho
mas que una mera benignidad, pues, tratindose del favor del Dios soberano y omnipotente,
pone en movimiento todos los recursos de la divinidad y lleva a feliz término todos Sus
buenos propdsitos en orden al hombre. De la fuente de la gracia brota la obra de la Cruz, la
gloria de la Resurreccion, el descenso del Espiritu Santo, la formacion de la Iglesia, la derrota
final del mal y la inauguracion de la nueva creacion.

La fe (aparte ciertos sentidos secundarios) es el complemento en el hombre de la
manifestacion de la gracia de parte de Dios. La rebeldia y la incredulidad oponen una barrera
a la operacion de la gracia divina; la fe hace que el hombre acepte el mensaje de Dios y
descanse totalmente en la persona de Cristo, ofrecida en el Evangelio como unica base de la
fe verdadera, permitiendo asi que la obra de gracia se realice en el corazon del creyente. La
confianza del alma en Cristo, que es la esencia de la fe, establece una unidén vital entre Cristo
y aquel que acude a El, de tal forma que todo lo que es Cristo, y todo el valor de Su obra,
llega a ser la posesion personal e inalienable del creyente.

Las obras del hombre son las actividades del hombre camal, ora sean «malas» ora
sean «buenas» segun el criterio del hombre caido. Es facil comprender que las malas obras
acarrean condenacion y muerte, pero las Escrituras ensefien con igual claridad que aun las
«buenas obras» del hombre carnal son inutiles para conseguir la salvacion y pueden llegar a
ser un estorbo para recibir con fe la obra de Dios en Cristo, ya que, obrando el hombre, no
deja obrar a Dios. El Evangelio exige que el hombre se rinda sin condiciones a Dios, y, que
extienda sus manos vacias para recibir de El la vida eterna.

II. La gracia divina
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Partiendo de la base de la definicion que ya hemos adelantado, podemos notar lo
siguiente:

A. El origen de la gracia. «Gracia y paz a vosotros, de Dios nuestro Padre y del Sefior
Jesucristo» (Ro. 1:7). He aqui la hermosa y tipica frase con la cual Pablo solia saludar a las
iglesias y a sus colaboradores en la obra, y que nos hace ver que el Padre y el Hijo Jesucristo
son conjuntamente los autores de la gracia, que fue provista por el Padre, traida y manifestada
por el Hijo y hecha eficaz en el corazon del creyente por el Espiritu Santo (Jn. 1:17; 2 Ti. 1:9;
He. 2:9; 10:29). De paso podemos notar que las salutaciones de Pablo son una demostracion
de la divinidad del Senor Jesucristo, ya que es inconcebible que la gracia procediera de quien
no fuese Dios.

B. El alcance de la gracia. 1) Potencialmente pone la salvacion al alcance de todos los
hombres: «Porque la gracia de Dios se ha manifestado para salvacion a todos los hombres...»
(Tit. 2:11). 2) Bosta para la salvacion del peor de los pecadores que se arrepiente y cree en
Cristo, segun el ejemplo que tenemos en la conversacion de Saulo de Tarso (1 Ti. 1:12-16).
Véase también Le. 23:39-43. 3) Como consecuencia logica de la definicion que hemos
adelantado se relaciona con todos los aspectos de la obra de Dios a favor de los hombres (Ro.
3:24; Ga. 1:15; Hch. 15:11; Ef. 2:5-8, etc.). 4) Convierte al trono de juicio en trono de gracia
para el creyente, y es la fuente de todo consuelo y de su socorro (He. 4:16; 2 Co. 12:9). 5) £5
el poder y la sustancia de todos los dones, que se llaman charismata, o sea, «operaciones de
graciay, como también de todo servicio eficaz (1 Co. 15:10; Ro. 12:6). Todo esto se incluye
en «las abundantes riquezas de su gracia» (Ef. 2:7).

C. El ejemplo excelso de la gracia. «Porque ya conocéis la gracia de nuestro Sefior
Jesucristo, que por amor a vosotros se hizo pobre, siendo rico, para que vosotros con su
pobreza fueseis enriquecidos» (2 Co. 8:9). jTal es la gracia que ha de reflejarse en la vida de
los creyentes! (2 P. 3:18).

III. La fe

A. Significado de la fe. La palabra griega pis-tis («fe») y el verbo correspondiente
(pisteuo) se emplean casi 500 veces en el Nuevo Testamento, lo que da la medida de la
importancia del principio que hemos sefialado arriba. Aparte de algunos casos secundarios en
que significa «fidelidad», se pueden distinguir dos aspectos muy relacionados en el uso de
estas palabras: 1) Por un movimiento del ser humano, en el que entra tanto la inteligencia
como la voluntad, se asiente a la declaracion del Evangelio; y 2) por un acto analogo, el alma
confia totalmente en la persona del Salvador. «La fe viene por el oir; y el oir, por la palabra
de Dios» (Ro. 10:17); pero la recepcion del mensaje pasa a ser confianza total en una per-
sona: «Yo s¢ a quién he creido...» (2 Ti. 1:12). Abraham recibi6 la promesa de Dios, pero su
justificacion resulto de su fe en Dios: «Y creyd Abraham a Dios y le fue atribuido a justicia.»
Por padre de muchas gentes te he puesto: delante de Dios al cual crey6...» (Ro. 4:3, 17).

B. La fe es el medio de la salvacion en todos sus aspectos. Como hemos visto, es la
actitud del hombre que corresponde a la gracia que procede de Dios y nace de la comprension
de la nulidad de todo esfuerzo humano, combinando con la vision de la suficiencia total de
Dios y de Su obra en Cristo. Dios por Su gracia ofrece la salvacion al hombre; éste por su fe
la hace suya. No puede haber verdadera fe sin la humildad, y por eso el Sefor declara que
hemos de volvernos como nifios para entrar en Su Reino (Mt. 18:3; Hch. 16:30 y 31; Jn.
3:16-18, etc.).

C. Sin la fe no puede haber poder ni bendicion en la vida del creyente. El mismo
principio que nos une con Cristo para recibir la salvacion, mantiene el contacto con Dios a los
efectos de todos los aspectos de la vida y del servicio del cristiano, hasta tal punto que Pablo
declara: «Todo lo que no proviene de fe es pecado» (Ro. 14:23; véase también He. 11:6). A la
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fe que nos relaciona con Dios, corresponde el amor que nos pone en contacto con el hombre;
asi que «la fe obra por el amor» (Ga. 5:6). Si la fe se debilita, el contacto con Dios se
dificulta, y el poder divino no fluye ni se manifiesta en la vida del creyente. Al hombre de fe
que se halla en los caminos de la voluntad de Dios, todo le es posible (Mr. 9:23; Le. 17:5 y
0).

IV. Las obras humanas

A. Las obras humanas surgen de la «carne». La actividad total del hombre caido surge
de la «carne» (la vieja naturaleza del hombre heredada de Adan), y los que estan en la carne
no pueden agradar a Dios (Ro. 8:7 y 8). Por consiguiente, no solo las obras malas del hombre
son abominables delante de Dios, sino que también sus mejores justicias son como «trapos de
inmundicia» (Is. 64:6), ya que es un hecho real que todos los hombres se han descarriado
como ovejas y que ninguno, por naturaleza, es justo delante del divino Juez (Is. 53:6; Ro.
3:10 y 12). Ya hemos visto en el capitulo 5 que eso no quiere decir que el hombre sea incapaz
de realizar actos nobles en relacion con sus semejantes, sino que toda obra humana lleva en si
el germen del pecado inherente en el hombre y no puede presentarse delante de Dios en estas
condiciones.

B. Son inutiles para la salvacion del hombre. El apostol Pablo, haciendo referencia a
las obras de la Ley, dice enfaticamente que si al hombre le fuese posible conseguir la
justificacion (o la salvacion) por su bien hacer, «entonces por demas murié Cristo» (Ga.
2:21). El Sefior Jesus «consumoy» la obra de salvacion en la Cruz, y el pobre pecador no
puede afiadir nada a ella para salvarse: «no por obras, para que nadie se glorie» dice la
Palabra de Dios (Ef. 2:9; véase 2 Ti. 1:9; Tit. 3:5).

C. Son un obstaculo para el hombre religioso, ya que ¢€ste confia en sus propios
méritos y no acepta por fe la salvacion que Dios le ofrece gratuitamente en la persona de Su
Hijo Jesucristo. Los tales pretenden justificarse a si mismos; pero Dios no los puede aceptar
en su actitud orgullosa. Dijo el Sefior a los religiosos fariseos: «Vosotros sois los que os
justificais a vosotros mismos delante de los hombres; mas Dios conoce vuestros corazones;
porque lo que los hombres tienen por sublime, delante de Dios es abominacion» (Le. 16:15).
Esta actitud de justicia propia fue el gran obstaculo para el pueblo de Israel (Ro. 10:3; véase
también Le. 18:9-14).

D. Las buenas obras en el poder del Espiritu Santo son el fruto de la vida nueva.
Desde luego lo dicho hasta aqui no quiere decir que Dios no desee las buenas obras del
hombre, sino que éstas deben ser el resultado 16gico de la nueva vida de aquellos que por su
fe han establecido contacto espiritual con el Sefior Jesus, el autor de la vida y, por lo tanto, el
orden establecido divinamente es éste: primero aceptar la vida; luego producir los frutos de
justicia por el poder del Espiritu Santo que nos es dado al creer (Ga. 5:22). Pablo dice que no
somos salvos por medio de nuestras obras, pero si que el creyente, ya salvo, esta llamado a
andar en buenas obras, «las cuales Dios prepar6 de antemano para que anduviésemos en
ellasy (Ef. 2:9 y 10; véase Mt. 5:13-16; Hch. 26:20; Col. 1:10, etc.). Hacer obras para
salvarnos es hacer lo contrario de lo que Dios ha dispuesto: es poner el carro delante del
caballo.

E. La justificacion por las obras.
Es muy cierto que, delante de Dios, lo que justifica al hombre es la fe en Cristo, quien
murio y resucité a favor del Pecador; pero esta justificacion no es meramente legal, sino vital,

por la intima unién con el Sefor (1 Co. 6:17); luego las obras en el creyente son las que
justifican publicamente su fe verdadera en el Sefior Jests. Son la expresion de vida de uno
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que, habiendo estado muerto, ha revivido; desde luego, la unica prueba de la vida nueva de
un resucitado es que dé sefiales de esa vida; de no ser asi no creeriamos. Este es el
pensamiento de Santiago cuando escribe su epistola (Stg. 2:14-26). Abraham, por ejemplo,
fue justificado (término legal) delante de Dios cuando creyd (Gn. 15:6), mientras que afios
mas tarde «justifico» su fe sincera cuando, en obediencia a Dios, ofrecid a su hijo Isaac sobre
el altar (Gn. 22). «Sus obras mostraron su fe.» «Porque como el cuerpo sin espiritu esta
muerto, asi también la fe sin obras esta muerta.»
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Capitulo 14
LA RESURRECCION DE CRISTO

I. El hecho histérico de la resurreccion de Cristo

Por la resurreccion de Cristo ha de entenderse que el cuerpo del Senor Jesus, que fue
muerto realmente en la Cruz y sepultado en una tumba, fue levantado por Dios al tercer dia,
sueltos los dolores de la muerte (Mt. 28; Mr. 16; Le. 24; Jn. 20 y 21).

A. La resurreccion de Cristo, profetizada. La muerte de Cristo por los pecados de
los hombres y Su resurreccion de entre los muertos eran las doctrinas basicas de la
predicacion del Evangelio en boca de los apostoles. Dice Pablo: «Cristo murié por nuestros
pecados... y resucitd al tercer dia, conforme a las Escrituras» (1 Co. 15:1-3). Estas ultimas
palabras del apostol indican que la resurreccion del Sefior Jesus ya estaba profetizada en el
Antiguo Testamento. En figura, se halla implicita en el sacrificio de Isaac (Gn. 22:1-13; He.
11:17-19) y en el caso de Jonas (Jon. 2; Mt. 12:39 y 40). Proféticamente, estd comprendida en
las palabras de Isaias (53:10): «Cuando haya puesto su vida en expiacién por el pecado, vera
linaje, vivird por largos dias...» Por ultimo, en el Salmo 16, David, hablando en nombre de
Cristo, escribe: «No dejaras mi alma entre los muertos, ni permitirds que tu Santo vea
corrupcion» (Version Moderna). Estas palabras son interpretadas por los apodstoles Pedro
(Hch. 2:23-31) y Pablo (Hch. 13:35-37) como una profecia explicita de la resurreccion del
Sefor (véase Le. 24:46).

B. Las pruebas del hecho de la resurreccion de Cristo. Existen pruebas suficientes en
los relatos de los evangelistas que evidencian la realidad de la resurreccion del Sefor, ya que
todos ellos nos dan numerosos pormenores, tocante a esta doctrina; y en cuanto a las
aparentes discrepancias respecto a ciertos puntos, son una bagatela referente al HECHO
CENTRAL de que Cristo se levanto real y verdaderamente de entre los muertos. Sin em-
bargo, ha habido criticos, y los hay, que no han querido admitir la evidencia del milagro
maximo. Estos tratan de defender las hipotesis siguientes:

1. «Los discipulos robaron el cuerpo del Sefor, e inventaron la especie de que habia
resucitado.» Esta «explicacion» hace caso omiso de toda la evidencia, porque: a) ;Como
pudieron los discipulos extraer el cuerpo ante los ojos de los soldados romanos? b) ;Por qué
estaban dispuestos a morir por una supercheria manifiesta? c¢) Si los soldados estaban
durmiendo (Mt. 28:13), ;como sabian ellos que lo habian robado los apdstoles?

2. «EI Senor no murio6 en la Cruz, sino que sufrié un desmayo, y en tal estado José lo
coloco en la tumba. Por la manana, recobrando las fuerzas, salio.» Esta teoria no concuerda
con el relato evangélico, ya que Juan el apostol da testimonio solemne de haber visto como
un soldado romano traspas6 con una lanza el costado del Senor Jesus (Jn. 19:34-37).
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3. «Los discipulos, influidos psicolégicamente por sus grandes deseos de volver a ver
a Jesus, sufrian una serie de alucinaciones, de modo que las manifestaciones no tenian mas
que una realidad subjetiva, y no constituyen hechos reales.» Esto podia suceder en el caso de
que los discipulos hubiesen puesto su confianza en la resurreccion inmediata de su Maestro;
pero, lejos de esto, ninguno de ellos esperaba que Cristo resucitase; al contrario, estaban
desanimados y tenian miedo de los judios (Jn. 20:19). Las mujeres vinieron al sepulcro, el
primer domingo cristiano, no para ver la tumba vacia, sino para embalsamar el cuerpo para su
largo suefio. Tan cierto es ello, que se preguntaban ansiosas quién les removeria la piedra de
la entrada del sepulcro para entrar en él (Mr. 16:3). Maria Magdalena corrié a decir a los
discipulos, no que El habia resucitado, sino que Su cuerpo habia sido quitado y que no sabia
donde lo habian puesto (Jn. 20:1 y 2). Cuando los apdstoles se reunieron, se «estaban
lamentando y llorando» (Mr. 16:10). Cuando las mujeres dijeron a los otros discipulos que
Cristo habia resucitado y que se les habia aparecido, no lo creyeron; y, ante Su manifestacion,
dudaron (Mt. 28:17; Mr. 16:11-13; Le. 24:11). Juan declara que «no conocian la Escritura,
que El hubiera de resucitar de entre los muertos» (Jn. 20:9). ;Podria haber otra cosa mas
patética que las palabras de los dos discipulos que iban a Emats?: «Pero nosotros
esperdabamos que El era el que habia de redimir a Israel...»

4. «Toda la historia de la resurrecciéon es un mito, que encierra hondas verdades
espirituales, pero nada de ello tiene categoria historica.» Basta contestar que un «mito»
necesita siglos para «incubarse», pero la doctrina de la resurreccion se predicaba a las pocas
semanas del hecho. Ademas, si la resurreccion es un mito, jpor qué no presentaban los judios
el cuerpo de Jesus al pueblo para disipar las dudas?

5. «Los discipulos vieron un espiritu, que se hacia visible a la manera de las
evocaciones espiritistas.» Tal teoria no explica la tumba vacia. ;Qué se hizo, entretanto, del
cuerpo del Sefior Jesus? El sabia que los discipulos podian creer que se manifestaba a ellos en
«espirituy solamente, y por eso les demostrd la realidad de Su cuerpo resucitado (Le. 24:37-
40; Jn. 20:27-29).

Los evangelistas refieren las diversas manifestaciones (diez por lo menos) del Sefior a los
suyos después de haber resucitado. Todas ellas se hicieron bajo las mas variadas condiciones
y circunstancias. Lucas, el autor del libro de Los Hechos, escribe diciendo: Jesus «después de
haber padecido se presentd vivo con muchas pruebas indubitables, apareciéndoles por
cuarenta dias» (Hch. 1:3; véase 13:31). Una de estas pruebas indiscutibles es la que declaro el
apostol Pedro en su predicacion en casa de Cornelio: «A éste [Jesus] levantd Dios el tercer
dia, e hizo que se manifestase... a los testigos que Dios habia ordenado de antemano, a
nosotros que comimos y bebimos con El después que resucité de los muertos» (Hch. 10:40 y
41). En efecto, el Senor resucitado «comid» y «bebio» con ellos (véase Le. 24:41-43; Jn.
21:1-14).

El testimonio del apdstol Pablo es de un valor incalculable. El Sefior resucitado y
glorificado se le apareci6 también a ¢€l, lo que le constituye en testigo ocular de Su
resurreccion, como los demas apostoles. Su testimonio nos llega a través de un auténtico
documento de su pufio y letra (I Co. 15, epistola incontrovertida por los criticos). Para
confirmar lo que dice, apela al testimonio de los supervivientes de «mas de 500 hermanos»
que le vieron en una sola ocasion. Es indudable que todas las pruebas de credibilidad pueden
aplicarse con éxito a este testimonio.

Debemos considerar, ademas, como prueba amplia e irrefutable, la repentina y total
transformacion moral de los testigos, y la formacion inmediata de la Iglesia. En Jerusalén, los
aterrados y fugitivos discipulos que habian negado a su Sefior se retinen de nuevo, y, con
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intrépido coraje, proclaman esta «antipatica» doctrina de la resurreccion, con el resultado de
que se convierten millares de personas (Hch. 1:8; 2:32; 3:15; 4:20 y 33; 5:32, etc.). Aquellos
testigos ya no hacen caso ni de peligros ni aun de la muerte. Ahora bien, el fraude no produce
tales ejemplos de valentia ni la desilusion crea reinos de celestial poder. Un arbol no puede
producir otro fruto que el correspondiente a su especie. Asi ocurrid con los martires
cristianos: el fruto que ellos produjeron tuvo por causa eficiente la fe en la resurreccion de Je-
sus.

Los creyentes podemos descansar en una sobria certidumbre, y exclamar con voz de
triunfo, al unisono con Pablo: jCristo ha resucitado de los muertos...! (1 Co. 15:20).

II. Importancia de la resurreccion de Cristo

La resurreccion de Cristo es de tal importancia que el cristianismo se derrumba si ésta
cae y se mantiene en pie si ésta se mantiene enhiesta. Considerando el asunto llanamente y
sin rodeos, diremos que si la resurreccion tuvo lugar, es facil la aceptacion de los otros
milagros de Cristo, pues todas las esperanzas del cristiano estdn fundadas, precisamente, en
ese hecho; pero «si Cristo no resucito, se sigue que no era el Hijo de Dios, y en ese caso el
mundo se halla desolado, el cielo vacio, el sepulcro oscurecido y el pecado sin solucion; con
el corolario de que la muerte sera eterna» (Mullins). El apostol Pablo declara termi-
nantemente que «si Cristo no resucitd, vana es entonces nuestra predicacion, vana es también
vuestra fe. Y somos hallados falsos testigos de Dios... si Cristo no resucito... aun estais en
vuestros pecados... Si en esta vida solamente esperamos en Cristo, somos los mas dignos de
conmiseracion de todos los hombres» (1 Co. 15:14-19).

III. La resurreccion de Cristo en relacion con la vida del creyente

Todos los aspectos de la vida del cristiano dependen del gran acontecimiento de la
resurreccion de Cristo, segiin vemos a continuacion:

A. La justificacion: «Jesus, nuestro Sefior, el cual fue entregado por nuestras
transgresiones y resucitado para nuestra justificacion» (Ro. 4:25); o sea, que la perfecta
justificacion que a favor de los hombres consigui6 Cristo en Su muerte expiatoria fue la causa
por la que pudo romper los lazos de la muerte y salir a la vida de resurreccion.

B. La salvacion: «Si confesares con tu boca que Jesus es el Sefor, y creyeres en tu
corazon que Dios le levant6 de los muertos, seras salvo» (Ro. 10:9), ya que la resurreccion es
la consumacion de la totalidad de la obra de la Cruz.

C. La regeneracion: El apdstol Pedro escribe: «Bendito el Dios y Padre de nuestro
Sefior Jesucristo, que seglin su grande misericordia nos hizo renacer para una esperanza viva,
por la resurreccion de Jesucristo de los muertos» (1 P. 1:3); pues la resurreccion de Cristo es
la fuente y el origen de la vida nueva del creyente.

D. El bautismo cristiano, en el cual, después de haber sido sumergido en el agua, el
creyente sube de ella y anuncia simbolicamente su identificacion con la vida de resurreccion
del Sefior Jesucristo {Col. 2:12; 1 P. 3:21).

E. La vida de fe del creyente fiel, ya que da por muerto todo lo natural para confiar
plenamente en Dios «que levantd de los muertos a Jests, Sefior nuestro» (véanse los casos
tipicos de Abraharn y Pablo: Ro. 4:17-24; 2 Co. 1.9).

F, La santificacion: El apdstol Pablo habla del cristiano como identificado con Cristo
en Su muerte y en Su vida gloriosa de resurreccion, exhortando a que todos los creyentes
consideren este hecho como la unica base de separacion del pecado. «Asi también vosotros
consideraos muertos al pecado, pero vivos para Dios en Cristo Jests. Sefor nuestro» (Ro. 6).

G. La resurreccion de Cristo es el secreto de toda manifestacion del poder divino en el
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creyente: «...para que sepais.,, cual [es] la supereminente grandeza de su poder [de Dios] para
con nosotros los que creemos, segun la operacion del poder de su fuerza, la cual operd en
Cristo, resucitandole de los muertos...» (Ef. 1:18-21 y FU. 3:10).

H. Nos traslada a las esferas espirituales en solidaridad con Cristo: A los ojos de Dios,
lo que El realizo en la persona de Su Hijo a favor de los hombres es una realidad desde ahora
para nosotros los creyentes, de tal manera que Pablo declara: «Dios... nos dio vida juntamente
con Cristo... con €l nos resucito, y, asimismo, nos hizo sentar en lugares celestiales con Cristo
Jestsy» (Ef. 2:4-6 con Col. 3:14).

IV. Laresurreccion de Cristo es la garantia de la resurreccion corporal del creyente.

En efecto, la resurreccion actual del cristiano es espiritual, mas en la venida de Cristo
sera corporal, la cual esta afianzada por la resurreccion previa del Senor Jesus. «Mas ahora ha
resucitado de los muertos; primicias de los que durmieron es hecho. Porque por cuanto la
muerte entré por un hombre, también por un hombre la resurreccion de los muertos... Pero
cada uno en su debido orden: Cristo, las primicas; luego los que son de Cristo en su venida»
(1 Co. 15:20-23, con 6:14; FU. 3:20 y 21; 1 Ts. 4:14-17).

*kx

Capitulo 15
LA PERSONA Y LA OBRA DEL ESPIRITU SANTO

I. El Espiritu Santo en la Santisima Trinidad

La Biblia no expresa de una manera dogmatica la verdad acerca del Espiritu Santo.
Sin embargo, las muchas referencias a ¢l y a su obra pueden resumirse como sigue: El
Espiritu Santo es la tercera «Persona» de la Deidad, quien procede desde la eternidad del
Padre (Jn. 15:26) y del Hijo exaltado (Jn. 16:7; Hch. 2:33; G4. 4:6), siendo igual a ellos en
esencia. No es una mera «influencia» que emana de Dios, sino el agente inmediato en toda la
obra divina, tanto en la creacion material como en el espiritu del hombre, manifestando todos
los atributos de una «personalidad». Su Nombre se halla unido con el Padre y el Hijo en la
férmula bautismal (Mt. 28:19) y en la bendicion de 2.a Corintios 13:14.

II. Los nombres del Espiritu Santo

Mucha de la doctrina referente al Espiritu Santo se puede deducir de los nombres que
le designan las Escrituras. Podemos notar los siguientes: el Espiritu Santo (Le. 11:13); el
Parakleto: Abogado y Consolador (Jn. 14:16 y 26); el Espiritu de Cristo (Ro. 8:9); el Espiritu
de Dios (Ro. 8:14); el Espiritu de Dios viviente (2 Co. 3:3); el Espiritu del Hijo (Ga. 4:6); el
Espiritu del Sefior (2 Co. 3:17); el Espiritu Santo de la promesa (Ef. 1:13); el Espiritu eterno
(He. 9:14); el Espiritu de gloria (1 P. 4:14); el Espiritu de gracia (He. 10:29); y el Espiritu de
verdad (Jn. 15:26).

II1. El Espiritu Santo en el Antiguo Testamento
El Espiritu Santo aparece como agente divino en la creacion: «... y el Espiritu de Dios

se movia sobre [incubaba] la faz de las aguas» (Gn. 1:2); es decir, que ¢l daba energia, vida y
calor a todo lo creado; también es el agente divino en la renovacion de la naturaleza (Sal.
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104:30), en la vida humana (Job 33:4), en la transformacion moral del hombre (Zac. 12:10),
en la resurreccion historica del pueblo de Israel (Ez. 37:9), y en su avance espiritual (J1. 2:28
y 29). El pasaje que lo representa mas aproximadamente como una Persona es Isaias 63:10:
«Contristaron su Espiritu Santo» (Version Moderna). Los hombres que se formaron bajo la
antigua alianza experimentaron en ocasiones una fuerza fisica y un valor superiores a los que
podian esperar de si mismos (Sansén, Jue. 14:6); o una capacidad mental y habilidad artistica
acrecentadas extraordinariamente (Be-zaleel, Ex. 31:1-3). La explicacion de todo ello es que
el Espiritu de Jehova «cayo» sobre ellos, «se invistio» en ellos, los «lleno»; en fin, obrd
poderosamente a su favor. Aln mas caracteristica es una vision extraordinaria que interpreta
la realidad pasada y predice los sucesos futuros, o sea, la inspiracion profética (1 P. 1:10-12).
El falso profeta Sedequias dijo a Miqueas: «;Por donde pasé el Espiritu de Jehova de mi,
para hablar contigo?» (1 Ro. 22:24, Version Moderna).

El punto de enlace con el Nuevo Testamento es el futuro Mesias altamente dotado con
el Espiritu de Dios (Is. 11:2; 42:1; 61:1).

IV. La personalidad del Espiritu Santo

A. El Espiritu Santo es una persona, no una mera influencia, emanacién o
manifestacion. En las palabras del Sefior Jesus a los apodstoles en el cendculo atribuye al
Espiritu Santo acciones propias de una persona: «Yo rogaré al Padre —dice—, y os dara otro
Consolador (o Abogado)... Mas el Consolador, el Espiritu Santo..., él os ensefiara todas las
cosas, y os recordard todo lo que yo os he dicho» (Jn. 14:16 y 26). «Cuando venga el Con-
solador..., ¢l dara testimonio de mi» (Jn. 15:26). «Y cuando ¢l venga convencerd al mundo de
pecado, de justicia y de juicio..., pero cuando venga el Espiritu de verdad, ¢l os guiara a toda
la verdad; porque no hablard por su propia cuenta, sino que hablarad todo lo que oyere, y os
haré saber las cosas que habran de venir» (Jn. 16:7-15).

Ademas, podemos notar que el Sefior habla del pecado contra el Espiritu Santo (Mt.
12:31). Como una persona divina que es, se le puede «contristar» (Ef. 4:30), «resistir» y
«hacerle afrenta» (Hch. 7:51; He. 10:29). El Espiritu Santo habla a los siervos de Dios
dandoles indicaciones (Hch. 8:29; 10:19 y 20); especifica el servicio de los santos (Hch. 13:2-
4); prohibe (Hch. 16:6 y 7); intercede (Ro. 8:26 y 27) y ama (Ro. 15:30).

B. El Espiritu Santo es Dios. Esta verdad queda probada por los muchos pasajes de las
Escrituras en los que se identifica al Espiritu Santo con la divinidad. Por ejemplo: El profeta
Isaias (6:8 y 9) dice que oy6 la voz del Sefor, y el escritor inspirado Lucas, haciendo historia
de Pablo en un momento cuando éste se refirid a aquel pasaje de Isaias, escribe: «Bien hablo
el Espiritu Santo por el profeta Isaias...» (Hch. 28:25 y 26). Asi, pues, el Ser que habl6 era
Dios el Espiritu Santo (cp. con Jer. 31:31-34 v He. 10:15). Otro caso muy notable es el
pecado cometido por el matrimonio Ananias y Safira, que motivo las siguientes palabras del
apostol Pedro: «;Por qué Oend Satanas tu corazén para que mintieses al Espiritu Santo...? No
has mentido a los hombres, sino a Dios» (Hch. 5:3, 4 y 9). La afirmacion es clara: mentir al
Espiritu Santo es mentir a Dios. Las Escrituras atribuyen constantemente al Espiritu Santo los
atributos de Dios, como omnipotencia, omnisciencia, omnipresencia y también su perfeccion
suma: la santidad (Le. 4:14; Ef. 3:16; Sal. 139:7-12; Job 26:13; 33:4; 1 Co. 2:9-12; 6:11:
12:8-11; He. 9:14; Ro. 1:4; 8:11; 2 P. 1:21; Hch. 1:16; 20:28; Le. 12:12; Ap. 2 y 3).

V. La obra del Espiritu Santo
A. En relacion con la creacion material. Su primera manifestacion en el mundo se

describe en Génesis 1:2: «El Espiritu de Dios se movia sobre la faz de las aguas»; y Job
exclama: «Por su Espiritu adornd los cielos» (Job 26:13).
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B. En relacion con la humanidad. La formacion del hombre en Génesis 2:7 se describe
asi: «Entonces Jehova form¢é al hombre del polvo de la tierra, y sopld en sus narices aliento
de vida». Las palabras en cursiva sefalan la parte espiritual del hombre, el cual fue formado
por el Espiritu Santo: «EI Espiritu de Dios me hizo, y el soplo del Omnipotente me dio vida»
(Job 33:4 con 27:3). Antes del diluvio, el Espiritu Santo «contendia» con los hombres (Gn.
6:3).

C. Capacita a los hombres para la obra de Dios (véase los casos de Bezaleel y Sanson
referidos en el Apartado III).

D. En relacion con las Sagradas Escrituras. 1) Su autor (1 P. 1:10-12; 2 P. 1:20 y 21;
Hch. 1:16; 2 Ti. 3:16 y 17; Jn. 14:26; 16:12-15). Todos estos pasajes revelan la intervencion
del Espiritu Santo en la redacciéon de las Escrituras, «impulsando» y «guiando» a los
escritores a la verdad, y dando el «aliento divino» a los escritos. 2) Su intérprete (1 Co. 2:10;
1 Jn. 2:20, 27, etc.). La interpretacion de las Escrituras por medio del Espiritu Santo, sin
embargo, no implica la oposicion a la gramatica ni al contexto. Tampoco se puede prescindir
de los doctores, ya que éstos son dones concedidos por Cristo a la Iglesia e instrumentos para
la ensefianza biblica en manos del Espiritu Santo (Ef. 4:11 y 12; 1 Co. 12:28).

E. En relacion con la persona de Cristo. El Sefior Jesus fue engendrado en el seno de
la bienaventurada Virgen Maria por obra y gracia del Espiritu Santo (Le. 1:35), y fue
«ungido» con el Espiritu Santo para Su ministerio terrenal (Hch. 10:38). Como ya hemos
notado arriba, el Espiritu Santo es también el Espiritu de Cristo, y todas las cosas
pertenecientes al Sefior Jesus son administradas y reveladas al creyente por el Espiritu Santo
(Jn. 15:26; 16:14; Hch. 1:2; Fil. 1:19).

F. En relacion con la obra de la Cruz. El autor de la Epistola a los Hebreos declara que
Cristo, por el Espiritu eterno, se ofrecio voluntariamente sin macula a Dios (He. 9:14).
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G. En relacion con la resurreccion de Cristo. Este prodigio de los siglos fue por el

poder del Espiritu Santo, segiin hallamos, entre otros textos, en Romanos 8:11: «El Espiritu
de aquel que levant6 de los muertos a Jesus...».
H. En relacién con la Iglesia. En cumplimiento de la promesa del Padre y del Hijo (Mr. 1:8;
Le. 24:49; Jn. 14:16 y 26; Hch. 1:4 y 8; 2:33; Ef. 1:13), el Espiritu Santo vino sobre los
discipulos, formando la Iglesia en el dia de Pentecostés (Hch. 2) y seguird en ella hasta
llevarla al encuentro del Esposo (véase la hermosa ilustracion en Gn. 24). El Espiritu Santo
habita en la Iglesia como en un templo (Ef. 2:22), y aparece como un articuiador de una
unidad viviente, de la cual él es el alma: «Un cuerpo y un Espiritu» (Ef. 4:4); por el Espiritu
Santo las almas renacidas son bautizadas en un solo cuerpo mistico (la Iglesia), segin expre-
sion del apostol Pablo: «Porque por un solo Espiritu fuimos todos bautizados en un cuerpo»
(1 Co, 12:13).

I. En relacion con la iglesia local. El origen y ejercicio de los dones espirituales en la
iglesia se deben al Espiritu Santo, quien reparte a cada miembro cristiano como ¢l quiere. En
1 .a Corintios 12:1-11 aparecen las palabras pneumatica («cosas del Espiritu») y carisniata
(«dones de graciax). La iglesia local es también templo del Espiritu Santo (1 Co. 3:16 y 17).

J. En relacion con los siervos de Dios. La persona del Espiritu Santo es la que guia a
los obreros del Sefior, tanto a los apdstoles como a los evangelistas, a los misioneros, a los
ancianos (presbiteros, sobreveedores) y a los doctores de la Palabra, indicandoles el contacto
con las almas (Hch. 8:29), envidndoles a los lugares donde deben predicar la Palabra (Hch.
10:19 y 20), escogiendo a los siervos que han de cumplir el trabajo para el cual son llamados
(Hch. 13:1 y 2), sellando los acuerdos de los responsables de las iglesias (Hch. 15:28), y
abriendo y cerrando caminos (Hch. 16:6y 7.

K. En relacién con el mundo. Cuando el Sefior Jesus prometid el Espiritu Santo a los
apostoles, dijo también que uno de los cometidos del Espiritu seria el de convencer de pecado
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a los hombres (Jn. 16:7-11), siendo el tnico que puede traer al nombre el verdadero sentido
de la justicia y del juicio. La voluntad del hombre ha de cooperar con el urgir del Espiritu
Santo, pero aquél no podria hacer nada sin la obra de gracia de Este.

L. En relacion con ¢l individuo. Si la conviccion del pecado es seguida por el
arrepentimiento para con Dios y la fe en Cristo de parte del hombre, el Espiritu Santo
produce la regeneracion de la vida «de arribax». El orden, segln las Escrituras, es como sigue:
Cuando, por medio de la predicacion de la Palabra, se presenta ante los hombres al Cristo
crucificado como el tinico remedio para la condiciéon pecaminosa de las almas, y le aceptan
como Salvador personal, entonces el Espiritu Santo aplica la virtud de la sangre de Cristo a
sus corazones, purificindolos; vivifica la semilla de la Palabra, y hace su morada en el cre-
yente (Ga. 3:1 y 2; Tit. 3:5; He. 10:29).

VI. El Espiritu Santo y el creyente

A. El Espiritu Santo y la santificacion. El Espiritu Santo habita en los creyentes a
partir del momento de su conversion (Hch. 2:38; Ro. 8:11; Co. 6:19 y 20; Ga. 4:6; 2 Ti. 1:14);
y «si alguno no tiene el Espiritu de Cristo, no es de él» (Ro. 8:9). Pero si bien es verdad que
en cada creyente regenerado mora el Espiritu Santo y que ya esta bautizado en Cristo por el
Espiritu Santo, también es cierto que las Escrituras distinguen entre poseer el Espiritu y estar
llenos del Espiritu. Esto puede verse en la Epistola a los Efesios, por ejemplo, en cuyo
versiculo 4:30 Pablo recuerda al creyente que esta sellado con el Espiritu, mientras que en
Efesios 5:18 le exhorta a que sea lleno del Espiritu.

La Escritura presenta a Cristo como quien murid al pecado una sola vez, pero que
vive para Dios eternamente. El creyente se apropia por la fe de la gran verdad de su
identificacion con Cristo en Su muerte y en Su resurreccion; el Espiritu Santo le administra
las cosas del Sefior Jests y le impele por el camino de la santificacion (Ro. 1:4; cap. 8; 1 Co.
6:11; 2 Co. 3:18; 1 P. 1:2).

B. El Espiritu Santo y la oracién. El creyente muchas veces no sabe lo que ha de pedir
al Padre ni como pedirlo, pero el Espiritu Santo cumple su cometido intercediendo a favor del
cristiano (Ro. 8:26 y 27). Jests es nuestro intercesor a la diestra del Padre, y el Espiritu lo es
desde nuestro corazon; por eso se nos manda orar «en Espiritu» (Ef. 2:18; 6:18; Jud. 20).

VII. Los simbolos del Espiritu Santo

Hay una variedad de simbolos del Espiritu Santo en la Biblia. En el bautismo del
Sefior fue visto por El y por Juan Bautista «que descendia como paloma» (Mt. 3.16). En el
dia de Pentecostés vino como fuego sobre los discipulos (Hch. 2:3). El Sefor le compara al
viento, en Su conversacion con Nicodemo (Jn. 3:8), y como agua en Juan 7:37-39. Otras
figuras en el Nuevo Testamento son el sello y las arras de la herencia (Ef. 1:13 y 14; 4:30): la
marca indubitable del verdadero creyente y la prenda anticipada de su redencién completa en
el dia de la consumacion.

Aparte de los simbolos que se relacionan expresamente al Espiritu Santo en las
Escrituras, creemos que, por analogias y consideraciones que no podemos justificar dentro de
los breves limites de este estudio, hemos de aceptar jos siguientes como figuras de su Persona
y operaciones: el rocio (Os. 14:5); las lluvias de Joel 2:23 y 28; los rios de Isaias 44:3; el
aceite de Levitico 8:30; Zacarias 4:1-14 (cp. 2 Co. 1:21; 1 Jn. 2:20 y 27).

VIII. El Espiritu Santo y la resurreccion del creyente
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El cuerpo de resurreccion del creyente es soma pneumatikon, que equivale a «cuerpo
espiritual», que parece una contradiccion, pero demuestra que toda limitacion de la carne se
habra superado, siendo el cuerpo el perfecto y apropiado vehiculo del espiritu redimido (1
Co. 15:42-51). Para la vivificacion del cuerpo mortal, intervendra la operacion del Espiritu
Santo (Ro. 8:11).

En la intima armonia de la Trinidad y hasta el punto en que misterios tan inefables han
sido revelados, el Padre, como fuente de amor, ejerce Su voluntad en el plan de salvacion; el
Hijo, impulsado por la gracia divina, lleva a cabo la obra de la redencién por medio de Su
gran mision a la tierra, y el Espiritu Santo aplica todo el valor de la obra de la Cruz en
potencia y eficacia a los corazones de los creyentes, todos los cuales pueden participar
siempre de la bendita «comunién del Espiritu Santo» (2 Co. 13:14).

*kx

Capitulo 16
LA OBRA MEDIANERA DE CRISTO

I. Explicacion

Las Escrituras nos ensefan claramente que la obra de nuestro Sefior no termind con
Su ascension al Cielo, sino que prosigue a favor de los suyos a la diestra de Dios. Nos
maravilla pensar que, «ensalzado a lo sumoy», nuestro bendito Redentor se ha puesto a la
disposicion de Su pueblo hasta el dia de la consumacion de Sus propdsitos en orden a los
redimidos. Su obra alli es de preparacion y de mediacion. Podemos senalar de paso la
hermosa declaracion del Sefior: «Yo voy, pues, a preparar lugar para vosotros» (Jn. 14:1 y 2).
Su presencia en el Cielo garantiza para nosotros un ambiente y un servicio perfectamente
amoldados a las necesidades de nuestras personalidades redimidas. Refiriéndonos a lo que es
propiamente la obra medianera, habremos de estudiar este tema bajo ios siguientes epigrafes:
Cristo como mediador, Cristo como abogado; Cristo como sumo sacerdote, y El fin de la
obra.
II. Cristo como mediador

A. La necesidad de un mediador. El patriarca Job, sintiéndose tan alejado de Dios en
su necesidad y en su afliccion, gemia diciendo: «[Dios] no es hombre como yo, para que yo
le responda, y vengamos juntamente a juicio. No hay entre nosotros arbitro que ponga su
mano sobre nosotros dos» (Job 9:32 y 33). El pecado habia labrado un abismo entre el Dios
tres veces santo y el hombre rebelde y enemigo que se revolcaba en el fango del pecado (Job
23:3; Ro. 5:10; Co. 1:21). ;Quién podia ponerse en medio para restaurar el contacto y la
comunion?

B. La solucion divina. La respuesta al problema de Job, que es el problema de todo
pecador, se halla en la encarnacion del Hijo de Dios (He. 2:9-18), en Su obra expiatoria y en
Su estancia como Redentor a la diestra del Padre. Ahora ya hay una «mano» sobre el hombre
y otra sobre el Trono. No existe solamente un Dios en Su excelsa gloria y en la perfeccion de
Su justicia y de Su santidad, sino que también hay «un mediador entre Dios y los hombres,
Jesucristo Hombre» (1 Ti. 2:5).

C. La obra del mediador. El apostol Pablo, después de declarar la existencia de un
mediador, afiade las siguientes palabras: «El cual se dio a si mismo en rescate por todos» (1
Ti. 2:6). Con Su muerte en la Cruz, Cristo consigui6é la liberacion del hombre y las
bendiciones que por su caida y rebelion habia perdido. El es el camino que lleva a los
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hombres a Dios, y el puente que se ha colocado sobre el abismo (en contraste con el puente
que Satanas puso desde este mundo al infierno), y nadie llega a Dios Padre si no es por
Jesucristo (Jn., 14:6 con Hch. 4:12). El apdstol Pedro escribe de El: «Cristo padecié una vez
por los pecados, el justo por los injustos, para llevamos a Dios» (1 P. 3:18).
100

D. El pacto. Cristo es mediador de un pacto de gracia que anula el pacto de las obras
de la Ley. Este se llevo a cabo por la intervencion de «mediadoresy»: los dngeles por parte de
Dios (Dt. 33:2, Version Moderna; Hch. 7:38 y 53; He. 2:2) y Moisés de parte de los hombres
(Ga. 3:19 y 20). Ni Moisés, por no ser divino, podia representar a Dios, ni los angeles al
hombre, ya que ellos no eran humanos. Sin embargo, Cristo, quien es totalmente Dios y que
mediante el misterio de la encarnacion vino a ser perfectamente Hombre, pudo mediar entre

Dios y los hombres para el establecimiento del pacto de gracia, que es «nuevo» y «mejor»
(He. 7:22; 8:6; 9:15; 12:24).

ITII. Cristo como abogado

El concepto general de la obra mediadora de Cristo se detalla y se aclara mas en Sos
escritos de Juan y en la Epistola a los Hebreos. Juan le da el precioso titulo de parakletos, o
sea, «abogadoy», que es el mismo término que aplica al Espiritu Santo al poner por escrito el
discurso del cenaculo. La palabra griega parakletos indica: «Uno que llamamos a nuestro lado
para auxiliarnos», y este término se aplicaba a la labor de un abogado defensor. Ya hemos
visto la manera en que el Espiritu Santo cumple este cometido dentro del creyente, y Juan nos
hace ver que el Sefior es también un «abogado» a quien llamamos en auxilio nuestro en el
Cielo: «Y si alguno hubiere pecado, abogado tenemos para con el Padre, a Jesucristo el justo»
(1 Jn. 2:1). Es importante examinar el contexto de este versiculo (1 Jn. 1:1; 2:2), pues vemos
que el apostol tiene por tema la comunidn con el Padre y con el Hijo, y la forma en que ésta
puede mantenerse a pesar de la naturaleza pecaminosa del hombre y las caidas del creyente
en el pecado. Para «andar en luz» hemos de reconocer nuestra condicion humana; hemos de
comprender el valor de la sangre expiatoria del Sefior Jesucristo, cuyos efectos pueden
aplicarse constantemente a nuestra necesidad, y hemos de contemplar al parakletos a la
diestra de Dios, quien acude a nuestro favor con la demostracion de la obra perfecta del
Calvario.

IV. Cristo como sumo sacerdote

Propiamente dicho esta obra empieza después de Su ascension, que no excluye el
hecho de que era al mismo tiempo sacerdote y victima cuando se ofrecid a si mismo en la
Cruz. El tema de este epigrafe es el de la Epistola a los Hebreos, escrita para hacer ver a un
grupo de creyentes hebreos que no habian de volver a las ceremonias del judaismo, ya que en
Cristo y en la nueva dispensacion tenian el cumplimiento de todas las sombras del Antiguo
Testamento en un grado superlativo. «Todo sumo sacerdote tomado de entre los nombres es
constituido a favor de los hombres en lo que a Dios se refiere» (He. 5:1).

El ministerio de Aarén a favor de los hombres fue facil, porque €l era un nombre
«rodeado de flaquezasy, asi que podia compadecerse de los ignorantes y extraviados. Ahora
bien, su contacto con Dios fue dificilisimo a causa del pecado, como se puede deducir del
complicado ritual del Dia de las Expiaciones. En el caso de Cristo, quien es el cumplimiento
de la figura, el contacto con Dios era siempre perfecto, pero el contacto con los hombres, que
hiciera posible su compasion hacia ellos y que les pudiera representar ante Dios, fue
dificilisimo, y s6lo pudo efectuarse mediante los grandes misterios de: 1) la encamacion, por
la que tomo sobre si nuestra humanidad (He. 2:14); 2) las tentaciones que se dignd padecer
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(He. 2:18; 4:15), por las que experimenté como hombre todo el poder del diablo aunque «sin
pecado», y 3) los sufrimientos, por los que «aprendid la obediencia» y llegd a poder aden-
trarse en todas las experiencias de Su pueblo: «porque convenia a aquel por cuya causa son
todas las cosas, y por quien todas las cosas subsisten, que habiendo de llevar muchos hijos a
la gloria, perfeccionase por aflicciones al autor de la salvacion de ellos» (He. 2:10). «Y
Cristo, en los dias de su carne, ofreciendo ruegos y stplicas con gran clamor y lagrimas al
que le podia librar de la muerte, fue oido a causa de su temor reverente. Y aunque era Hijo,
por lo que padecio6 aprendio la obediencia; y habiendo sido perfeccionado, vino a ser autor de
eterna salvacion para todos los que le obedecen» (He. 5:7-9). Esto no tiene nada que ver con
Su naturaleza esencial, que siempre fue perfecta, sino que se refiere a Su obra sacerdotal, que
solo se hizo posible por la maravillosa disciplina que hemos sefialado y a la que
voluntariamente se sujetd. Su sacerdocio es potente y eterno, y por eso el simbolismo incluye
no solamente a Aarén, sino también a Melquisedec el sacerdote-rey (He. 5 y 7). La obra
sacerdotal de Cristo comprende:

A. La simpatia (He. 4:15).
B. El oportuno socorro (He. 4:14-16).
C. La intercesion (Ro. 8:34; He. 7:25).

El conjunto de esta obra garantiza el desarrollo de los propdsitos de Dios en orden al
creyente, y provee para la consumacion de Su obra en cada uno de ellos. Desde la diestra,
Cristo suministra la ayuda necesaria para la continuidad de la comunioén (como hemos visto
en Juan) y conduce al creyente por el camino de la madurez espiritual en que tanto insistia el
autor de la Epistola a los Hebreos. «Puede salvar perpetuamente a los que por él se acercan a
Dios, viviendo siempre para interceder por ellos.» Tenemos un ejemplo claro de la intercesion
del Sefior Jesus a favor de Su pueblo en Juan.

V. Elfin de la obra

El importante pasaje de 1l.a Corintios 15:23-28 nos hace ver que la obra de la
redencion y la restauracion de los hombres, conjuntamente con la derrota de las fuerzas del
mal, se ha encomendado al Hijo, quien ha de reinar hasta poner a todos Sus enemigos debajo
de Sus pies. Cumplida la grandiosa y sublime mision, el Hijo pondra «todas las cosas» a los
pies de Dios Padre, quien sera «todo en todosy, sin que haya ningin elemento discorde en Su
universo. Entonces la obra medianera habré tocado a su fin. En lo que se refiere a la Iglesia,
el fin de la obra tendra lugar en «las bodas del Cordero», cuando Cristo se presentard a si
mismo la «Esposa», gloriosa y sin mancha ni arruga, gracias a Su propia obra de santificacion
a favor de ella (Ap. 19:7 y 8; Ef. 2:7; 5:25-27).

*kx

Capitulo 17
LA SANTIFICACION

I. Definicion
Leemos muchas veces en el Antiguo Testamento de personas o cosas que fueron
«santificadas», o sea: «apartadas para el servicio de Dios», como, por ejemplo, los sacerdotes

de la familia de Aardén con todos los utensilios del Tabernaculo. Pasando al Nuevo
Testamento, encontramos el verbo hagiazo (santifico) con idéntico sentido en cuanto al oro
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que adornaba el Templo, y los dones que se colocaban sobre el altar (Mt. 23:17 y 19). A
nosotros nos interesa el tema de la santificacion del creyente, y, en relacion con él, hemos de
distinguir cuidadosamente dos aspectos:

A. La santificacion que es comun a todos los creyentes en virtud de su unién con
Cristo, de donde se deriva su nombre de «santos» (véase Hch. 9:13 y 32; 26:10; Ro. 1:7; Fil.
1:1).

B. La santificacion practica, que es la separacion progresiva del creyente del pecado
para vivir a Dios, en la medida en que aquél se vale de los medios que Dios ha provisto para
tal fin.

II. La santificacion posicional del creyente

A. Es un proposito divino. El apartamiento de los creyentes para Dios «en Cristo» es
una parte esencial del gran plan divino: «En esta voluntad somos santificados mediante ia
ofrenda del cuerpo de Jesucristo hecha una vez para siempre» (He. 10:10 con 13:12; Jn.
10:36; 17:19; 1 Co. 1:30; 6:11; 2 Ts. 2:13; 1 P. 1:2).

B. Su base es la Cruz y la resurreccion. El pasaje central sobre la santificacion se halla
en Romanos 6 a 8. Ante la pregunta tendenciosa de «;Perseveraremos en ei pecado para que
la gracia abunde?», el apdstol Pablo contesta: «En ninguna manera, porque los que hemos
muerto al pecado [en Cristo], ;como viviremos aun en ¢él?». Apela luego a la figura del
bautismo cristiano (por inmersion, desde luego, segun su significado etimologico y de
acuerdo con la practica apostolica) para demostrar que todos los creyentes a quienes se
dirigia, en el acto inicial de su profesion cristiana, habian expresado su identificacioén con la
muerte y ia resurreccion de Cristo, y, por consiguiente, su separacion del pecado para vivir
para Dios. La misma verdad se ensefia en Colosenses 2:11-13; 3:1-4.

ITII. La santificacion practica del creyente

Nuestra santificacion practica es también la voluntad de Dios (1 Ts. 4:3 y 4), quien
quiere que «seamos lo que somos». El apostol Pedro recuerda a los creyentes lo que esta
escrito en la Palabra de Dios: «Sed santos, porque yo soy santo» (1 P. 1:15 y 16; véase Ef.
4:24; 1 Ts. 5:23).

A. Esta santificacion practica se efectiia por la apropiacion por la fe de lo que Dios ya
ha realizado en Cristo mediante la Cruz y la resurreccion. Un versiculo muy importante, a
este respecto, se halla en Romanos 6:11: «Consideraos muertos al pecado, pero vivos para
Dios en Cristo Jesus, Sefior nuestro». El hecho depende de la obra de Cristo, pero nosotros
hemos de «tomar en cuenta» («considerar») este hecho cuando surgen las solicitaciones de
nuestra carne al mal, diciendo para nosotros mismos: «Estoy muerto a aquello que reconozco
como cosa del viejo hombre; por lo tanto, he de escoger el camino de la voluntad de Dios en
el poder de la vida de resurreccion.»

B. El poder para la santificacion practica se halla en la persona del Espiritu Santo,
quien nos libra de la «ley del pecado y de la muerte» (véase Ro. 8:2; Ga. 5:22-25; Ef. 3:14-
21). El creyente «carnal» es aquel que no ha sabido contemplar la perfeccion de la obra de la
Cruz y de la resurreccion relacionada con la victoria sobre el pecado, y, por lo tanto, no ha
apropiado por la fe su posicidon como muerto para el pecado y vivo para Dios. El Espiritu
Santo, entristecido, no puede efectuar toda su obra en el tal creyente, quien anda conforme a
la carne y no conforme al Espiritu.

C. Los medios para seguir la santificacion practica. Ademas de los que anteceden,
podemos notar los siguientes:
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1. La contemplacion de la gloria del Sefor en el poder del Espiritu Santo (2 Co. 3:18).

2. La Palabra de verdad. En Su oracion intercesora, dijo el Sefior Jesus: «Santificalos en
la verdad: tu palabra es la verdad» (Jn. 17:17). (Véase Sal. 119:9-11.)

3. La separacion practica del mundo (2 Co. 6:14-18; 2 Ti. 2:19-21; 1 Jn. 2:15-17).

4. La diligencia por parte del creyente (2 Co. 7:1; 2 P. 1:1-10).

5. Laoracion en el Espiritu Santo (Jud. 20).

IV. La santificacion en los escritos del apostol Juan

Pablo deduce la doctrina de la santificacion del hecho de nuestra union con Cristo en
Su muerte y en Su resurreccion, mientras que el apdstol Juan se fija en la nueva naturaleza
del hijo de Dios que ha sido «engendrada» en el creyente por el Padre mediante la
vivificacion de la semilla de la Palabra por el Espiritu Santo. Esta nueva naturaleza, por ser
de Dios, «no peca». Nuestra dignidad de «hijos» exige la justicia practica y el amor hacia ios
hermanos (1 Jn. 3:6-9; 2:29; 4.7, 5:4 y 18).

V. La meta de la santificacion: el tribunal de Cristo

El Nuevo Testamento nos revela que todos los creyentes tendremos que dar cuenta de
los actos de nuestra vida como cristianos delante del tribunal de Cristo «en aquel dia». En
virtud, pues, de esta verdad solemne, el apostol Pablo exhorta a los creyentes a «que sean
confirmados sus corazones, de modo que sean irreprensibles en santidad...» (1 Ts. 3:13).
(Véase Fil. 1:6-10; 2 Co. 5:10; 1 Ts. 5:23; 1 Jn. 4:16 y 17.) La cita de 2.a Corintios 5:10 debe
leerse: «Es menester que todos nosotros seamos manifiestos ante el tribunal de Cristo, para
que cada uno reciba segiin lo que hubiera hecho por medio del cuerpo, ora sea bueno o
malo.» Todo disfraz se quitard, y el fingimiento serd imposible en «aquel dia», ya que
estaremos bajo el ojo escrutador del Maestro de nuestro servicio. El santo temor que
engendra este pensamiento es, en si, un poderoso aliciente hacia la vida de santidad practica,
como lo es también la promesa de la venida del Senor, pues «todo aquel que tiene esta
esperanza en El [la de ver al Sefior y ser semejante a El] se purifica a si mismo, asi como El
es puro» (1 Jn. 3:3).

skksk

Capitulo 18
LA CARNE Y EL ESPIRITU

I. Aclaracion de términos

Hay muchos lugares en el Nuevo Testamento donde hallamos en contraposicién unos
principios opuestos, enfrentandose algo que es del hombre, o del régimen preparatorio del
Antiguo Testamento, con lo que es de Dios, como, por ejemplo: La Ley y la gracia; las obras
y la fe; la carne y el Espiritu. En este estudio hemos de fijarnos en esta ultima antitesis,
procurando ver lo que indican las Escrituras por el término «carne» y cdémo opera el Espiritu
para desbaratar su nefasta obra.

Los distintos significados de la palabra «carne»
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A. Desde luego la palabra se emplea muchas veces en su sentido literal para indicar la
sustancia del cuerpo del hombre y de los animales. Como tal no tiene significado moral, sino
que es solamente una parte de la creacion que se puede emplear para bien o para mal (1 Co.
7:28; 15:39; Ga. 2:20; 4:13 y 14; Col. 2:5, etc.).

B. Significa también el «hombre» o la «humanidad». En la sublime declaracion de
Juan 1:14: «El Verbo fue hecho carne», se entiende que esta naturaleza humana era sin
pecado, perfecta e ideal, tal como salié de las manos del Creador. (Véase también 1 Ti. 3:16.)

C. En otros casos representa la humanidad en contraste con Dios, siendo ilusoria su
aparente fuerza, de modo que es desastroso confiar en «el hombrey». Este sentido se destaca
bien en las citas siguientes: «Toda carne es hierba, y toda su gloria como flor del campo» (Is.
40:6); «maldito el varén que confia en el hombre y pone carne por su brazo» (Jer. 17:5); y
«porque no te lo reveld carne ni sangre, sino mi Padre que estd en los cielos» (Mt. 16:17,
véase Fil. 3:3 y 4; véase también Ro. 3:20 y Ga. 2:16 donde «ser humano» traduce «carne»
—sarx— en el original).

D. Como derivacion natural del Gltimo parrafo, hallamos otro significado que se
reviste de mucha importancia en la teologia biblica: la «carne» es todo cuanto proviene de la
naturaleza caida del hombre, y, como tal, se pone en contraste con el Espiritu, por quien Dios
da su propia vida y poder al hombre que se arrepiente y se vuelve a El.

II. Ensenanzas biblicas sobre la «carne»

Restringiéndonos ahora a este ultimo sentido de la palabra, hemos de considerar lo
que dicen las Escrituras de ella, y de la posible victoria del creyente sobre la «carne» en el
poder del Espiritu.

A. La carne es incapaz de producir nada que no sea también «carne», de la manera en
que los cardos no pueden dar una cosecha de higos. Es imposible, pues, que una nueva
naturaleza espiritual surja del intento de «refinar» la carne, sino tan solo del nuevo
nacimiento en el poder del Espiritu de Dios (Jn. 3:6-8).

B. Por haberse originado esta esfera de la carne en la desobediencia y en el pecado del
hombre (Gn. 6:3), toda ella esta debajo de la condenacion de Dios y nadie que esta en ella
puede agradar a Dios (Ro. 8:7 y 8). Tengamos en cuenta, sin embargo, que mucho de la carne
es agradable al «hombre», y aun al hombre «decente», educado y culto. Tomemos por
ejemplo un acto de «culto» que se basa en las practicas que agrandan a los sentidos de los
hombres o que halagan su «justicia propia»; todo sera muy «bonito» y muy «bueno», pero no
dejaré de ser abominacion delante de Dios (Le. 16:15).

C. La carne no se mejora después de la conversion, y queda siendo tan fea e intratable
después de cincuenta afios de vida cristiana como lo fue en un principio (Ro. 7:18). Lo tnico
que Dios puede hacer con la carne es colocarla en el lugar de la muerte, y esto se realizd
cuando Cristo, nuestro sustituto, se identifico con nosotros y murié en nuestro lugar (Ro. 8:3).
D. El «viejo hombre» no desaparece en el momento de la conversion, ni en ningin momento
de bendicion espiritual posterior, pero Dios ha provisto los medios para que esté en sujecion y
para que el creyente viva y ande, no conforme a la carne, sino conforme al espiritu (1 Jn. 1:5
—2:2; Ro. 8:4, 5,12y 13).

E. Las obras de la carne, que se detallan en la terrible lista de Calatas 5:19-21,
incluyen, no solamente los pecados escandalosos de la fornicacion, la disolucion, etcétera,
sino también los celos, iras, contiendas y disensiones que se manifiestan con harta frecuencia
en el seno de la familia de Dios (1 Co. 3:1-4). Sepamos que todo ello surge de la carne y que
es aborrecible delante de Dios.

F. La carne y el Espiritu son principios antagénicos enteramente incompatibles el uno
con el otro, codiciando y luchando constantemente el uno contra el otro (Ga. 5:17). Este
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estado de guerra perpetua resulta 16gicamente de la definicion de la «carne» que dimos en el
apartado D.

III. La victoria sobre la «carne»

Esta victoria, que ya hemos visto como provista y asegurada por el poder de Dios, no
se consigue por maltratar el cuerpo, que, en el caso de los redimidos, es el templo del Espiritu
Santo, ni tampoco por ningin esfuerzo de la voluntad del hombre, sino por apropiarse de lo
que Dios ha hecho ya en Cristo, que se hace efectivo en el precioso don de su Espiritu.
Notemos los pasos siguientes:

A. Como el creyente expresa en su bautismo, murié con Cristo al creer en El en
cuanto a la vieja naturaleza y volvi6 a vivir en la potencia de la resurreccion del Sefior (Ro.
6:1-10).

B. Debe «considerar» (Ro. 6:11) este gran hecho en su vida diaria al percibir los
embates de la carne, rindiendo su voluntad a la de Dios, con la entrega consciente de todo su
ser, y de esta forma el pecado no se ensefioreara sobre ¢l (Ro. 6:11-14).

C. Se hace posible entonces que ei Espiritu le guie de tal forma que se realizaran en su
vida todas las posibilidades de su nuevo y glorioso estado de «hijo adoptivo de Diosy», quien
reconoce al Padre y pone todo su interés en los asuntos de su Casa (Ro. 8:5, 14-16; Ga. 5:16-
18, 22-25).

Nota final. Lo expuesto en los apartados anteriores no excusa la diligencia de parte
del creyente en todo cuanto atafie a la vida y al servicio de quien le comprd con Su sangre,
sino que subraya la necesidad de recibir con fe la obra ya hecha del Sefior. Entonces el
esfuerzo constante procedera del poder del Espiritu y no de la voluntad de la carne (2 P. 1:4-
8; Ef. 2:10, etc.).

*kx

Capitulo 19
LA IGLESIA UNIVERSAL

I. Definicion

La palabra griega ekklesia quiere decir «llamado fuera», y la aplicaban los griegos a
cualquier asamblea para discusiones, como la de Efeso (Hch. 19:39). En la version
alejandrina del Antiguo Testamento denotaba la congregacion de Israel corno un pueblo
«llamado fuera» de Egipto para servir a Dios (véase Hch. 7:38, donde se traduce en Reina-
Valera por «congregacion»). Después del gran anuncio del Sefior que consideramos abajo
(«Edificaré mi iglesia»), adquirié un sentido especial, denominando este término al nuevo
pueblo espiritual, redimido por la sangre de Cristo, que habia de formarse como resultado de
la obra de la Cruz, el triunfo de la resurreccion y la venida del Espiritu Santo. La Iglesia no es
una organizacion, obra de la habilidad y de la pericia de los hombres, sino un organismo, o
sea: un «Cuerpo espiritual, en el que todos ios creyentes en Cristo Jesus estan unidos
vitalmente los unos con los otros y todos con su «Cabeza», que es Cristo (Ef. 1:22).

II. El anuncio del Seior
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Después de la «confesion» de Pedro acerca del Senor: «Tu eres el Cristo [el Mesias]
el Hijo del Dios viviente» (que es la base de toda la obra divina a favor del hombre), fue
posible que el Sefior anunciara Su gran propdsito de edificar Su Iglesia: no sobre Pedro, atin
tan débil y fluctuante, pero compuesta de Pedro y de todas las demas «piedras» que llegasen a
poner su confianza en el inico Salvador (Mt. 16:16-18; Hch. 4:10-12; Ef. 2:20; 1 P. 2:4-10).

Los santos del Antiguo Testamento tendran su lugar en el Reino de Dios, y, desde
luego, se salvaron anticipadamente por la obra de la Cruz; pero ya que el Sefior anuncia Su
propoésito como aun futuro, «edificaré», hemos de comprender que el principio de la Iglesia,
en el sentido pleno de la palabra, tuvo lugar en el dia de Pentecostés (Hch. 2).

ITII. La Iglesia en los Evangelios

Como ya se ha indicado, la plenitud de la verdad en cuanto a esta nueva y gloriosa
obra de Dios, no pudo revelarse plenamente hasta después de la realizacion de la obra de la
Cruz, pero, con todo, se hallan indicios de lo que habia de ser en las palabras del mismo
Sefior, que adquirieron nuevo sentido después de Su resurreccion de entre los muertos.

A. Es un santuario (Jn. 2:18-21). El mistico «templo» o «santuario» que se habia de
levantar en tres dias era, en primer término, el cuerpo de resurreccion del Senor; pero, en
vista de las revelaciones posteriores que fueron dadas a Pablo, podemos comprender que la
frase encerraba un doble sentido, y que el «templo» de Su «Cuerpo» se refiere también a Su
«Cuerpo mistico», o sea, el conjunto de todos los fieles en Cristo, donde la gloria del Sefior
habia de manifestarse en la nueva dispensacion, de la forma en que se habia manifestado
anteriormente en el templo de Salomon.

B. Esun rabano (Jn. 10:16). El versiculo citado hace referencia a otras ovejas que el
Buen Pastor habia de tener en virtud de Su muerte, que no pertenecian al «redil» de Israel, y
que, juntamente con los redimidos de este pueblo, habian de formar un «rebafio» que oiria la
voz de un solo Pastor. Notese la diferencia entre un «redil», que encierra las ovejas mediante
un cerco, y un «rebafio», que es un conjunto de ovejas que sigue al Pastor. No estamos sujetos
por la fuerza de la Ley, sino que seguimos al Sefor por el amor que le tenemos. Esta dulce
palabra «rebafio» sugiere los conceptos de proteccion, guia, cuidado y buenos pastos, que se
reciben todos de la mano-del Pastor.

C. Esuna vida (Jn. 15:1-8). «Yo soy la vid verdadera... Yo soy la vid y vosotros los
pampanosy», dijo el Sefor a los discipulos en la vispera de la Pasion. En el Antiguo.
Testamento, Israel habia sido la vid y la vifia, pero no produjo sino uvas silvestres (Is. 5:1-7).
Ahora el Sefior se manifiesta, y El llevara abundantemente el fruto que Dios requiere. Pero,
en Su gracia y Su amor, asocia consigo a los «sarmientos», para que juntamente sean la «vid
verdadera» que lleva fruto para Dios. Vemos la misma union organica de todas las partes de
un todo que se aprecia en el «cuerpoy.

IV. El dia del nacimiento de la Iglesia

El nuevo organismo pertenece a la nueva creacion, y no pudo producirse sino después
de la muerte y de la resurreccion del Senor, quien quit6 el pecado y consumo6 la muerte en Su
bendita persona. El Espiritu Santo, al descender conforme a la promesa del Padre y del Hijo,
lleno los rendidos corazones de los redimidos y los uni6é en un solo lazo vital de vida y de
poder (Ef. 4:4). Fue una obra tinica que no necesita repetirse. Después de aquel dia, el
creyente, sin distincion de raza o de categoria social, es bautizado en un 50/0 cuerpo por el
Espiritu al creer (1 Co. 12:13).

V. La Iglesia en Los Hechos de jos Apostoles
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En un sentido muy real, este libro es la historia del nacimiento y del desarrollo de la
Iglesia en sus primeras etapas. Por algliin tiempo la iglesia local de Jerusalén coincidia, a los
efectos practicos, con la Iglesia universal, pero después de la persecucion dirigida por Saulo
empez6 a extenderse para llegar a ser, después de haberse abierto la puerta de la fe a los
gentiles (Hch. 10), una Iglesia compuesta de los salvos de todo pueblo, tribu y nacién. Vemos
bastante de la organizacién de la iglesia local (sencillisima por cierto), pero sobre todo Lucas
nos hace ver a la Iglesia toda como portavoz del Evangelio: la Iglesia que dio su testimonio
ante un mundo perverso con la eficiencia y el poder que suministraba el Espiritu Santo, quien
se manifestaba pujante en medio del pueblo redimido.

VI. La Iglesia en la Epistola a los Efesios

La doctrina total sobre la Iglesia universal ha de buscarse en todas las epistolas y en el
Apocalipsis, pero el «misterio» de este nuevo «Cuerpo» formado, sobre la base de la obra de
la Cruz, por creyentes de entre los judios y de los gentiles, se reveld de una forma especial al
apostol Pablo, el que fue llamado por el Sefior resucitado y glorificado (Ef. 3:1-9). Entre
todos sus escritos, es en la Epistola a los Efesios donde se desarrolla plenamente el tema de la
Iglesia universal, de la manera en que lo referente a la iglesia local se halla principalmente en
la Primera Epistola a los Corintios.

A.  La Iglesia nace de un proposito eterno de Dios (Ef. 1:1-11; 3:10 y 11). Una
cuidadosa lectura de los pasajes sefialados nos hace ver que los creyentes fueron escogidos
por Dios el Padre en relacion con Cristo antes de la fundacion del mundo, y que esta eleccion
tiene que ver con el propdsito de Dios de «reunir todas las cosas en Cristo en la dispensacion
del cumplimiento de los tiempos». Comparando las maravillosas palabras de Efesios 2:7 y
3:10 con el prologo de la epistola, se echa de ver que la Iglesia tiene un lugar preeminente y
especial en el plan total de Dios en orden a los hombres. Esto se ilustra en Apocalipsis 21,
donde una simbdlica representacion de la Iglesia glorificada ocupa el centro de la nueva
creacion.

B. La constitucion y la formacion de la Iglesia (Ef. 2:4-22). La Iglesia esta formada
por todos los creyentes, ya que éstos han sido redimidos de una vida de sujecion al «principe
de la potestad del aire» por la misericordia, el amor y la gracia de Dios manifestados en
Cristo. En union con el Sefior resucitado, han sido elevados a una nueva esfera espiritual:
«los lugares celestiales». Con Su muerte, el Sefior cumpli6 la Ley y realizé los simbolos del
régimen preparatorio, de tal forma que tanto los judios como los gentiles hallan una nueva
vida en El, quien ies une en un Cuerpo, siendo asi «reconciliados» y libres de las enemistades
anteriores. Esta constitucion de la Iglesia se ilustra por medio de los simbolos que se detallan
mas abajo.

C. Larevelacion del «misterio» (Ef. 3:1-12). Como hemos notado arriba, la revelacion
del «misterio» (es decir, una verdad que antes se ignoraba y que ahora se ha manifestado) de
la unién de los creyentes judios y gentiles en un solo Cuerpo espiritual, pertenece plenamente
a la nueva dispensacion, ya que Pablo declara: «Misterio que en otras generaciones no se dio
a conocer a los hijos de los hombres, como ahora es revelado a sus santos apostoles y
profetas [del Nuevo Testamento] por el Espiritu» (Ef. 3:5). Pablo se destaca entre estos
instrumentos de la «revelacion» (Ef. 3:7-9) como fiel administrador de los misterios de Dios
y como convenia a su vocacion por el Sefior resucitado; pero la doctrina es presentada por los
apostoles.

VII. Los simbolos de la Iglesia en la Epistola a los Efesios
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La verdad en cuanto a la Iglesia se presenta y se ilustra por medio de cuatro
metaforas, que desarrollan y definen mas ampliamente las figuras que ya hemos notado en los
Evangelios. Estas metaforas son: el edificio, el santuario, el cuerpo y la esposa.

A. El edificio (Ef. 2:19-22). En el pasaje de referencia, el apostol acaba de declarar
que todos los creyentes, sean judios o gentiles, tienen entrada al Padre por el Hijo y en el
poder del Espiritu para formar «un nuevo hogar». Entonces la metafora sufre una
modificacion, y el «hogar» llega a ser un «edificio», del que los apostoles y los profetas (del
Nuevo Testamento) son las piedras del cimiento, hallando todo su apoyo en la «principal
piedra del angulo, Jesucristo mismo» (Ef. 2:20). El Sefior no sélo es fundamento, sino tam-
bién el armazon de este edificio espiritual: «en quien todo el edificio, bien coordinado, va
creciendo... en alguien vosotros también [los creyentes gentiles de Efeso y todos los que les
han seguido] sois juntamente edificados para la morada de Dios en el Espiritu» (Ef. 2:21 y
22). Esta figura del edificio aprovecha las profecias del Antiguo Testamento sobre la «piedra»
como simbolo mesidnico (Sal. 118:22; Is. 28:16) y nos hace ver como los creyentes, sacados
,como Pedro de la cantera del mundo, pueden unirse sobre la base de la persona y la obra de
Cristo, llegando a ser, a pesar de su diversidad como personas, una unidad esencial (Jn.
17:20-23), cumpliendo asi los propdsitos eternos de Dios. Pedro se vale de la misma figura en
1.* Pedro 2:4-10; pasaje que se puede considerar como la explicacion y el comentario que el
apostol hace de la declaracion del Sefior: «Sobre esta piedra edificaré mi Iglesia.»

B. El santuario (Ef. 2:21). Es natural que un edificio llegue a ser también una morada,
pero en este caso el que se digna residir en el edificio espiritual de la iglesia no es otro sino
Dios mismo, de modo que viene a ser un «templo santo en el Sefior». La palabra griega
traducida por «templo» es naos, o sea, «un santuario»: el lugar santisimo del templo donde la
gloria de Dios se manifestaba. Como hicimos notar al comentar Juan 2:18-21, la Iglesia
sustituye el templo de Salomén como lugar y medio para la manifestacion de la gloria de
Dios en la tierra. jSolemne responsabilidad que recae sobre cada miembro de la Iglesia de ser
fiel a su vocacion!

C. El cuerpo (EL 1:23; 2:16; 4:4-16). jHe aqui la figura mas amplia y completa como
designacion de la Iglesia universal! Ya no son piedras que se traen y se colocan en un
edificio, sino miembros llenos de vitalidad que conjuntamente forman un organismo del cual
Cristo es la Cabeza y el Espiritu Santo es el agente que articula esa unidad viviente. La figura
en Efesios 4:4-16 surge de la ensefianza que el apdstol da sobre la divina provision hecha
para la edificacion de todos los creyentes por medio de los dones que el Senor ascendido
concedio a la Iglesia, y podemos subrayar los siguientes conceptos:

1. El cuerpo es uno e indivisible. Los hombres no crearon esta unidad y no la pueden
destruir. La exhortacion es que la guardemos en sus manifestaciones por un trato amoroso y
humilde con nuestros hermanos.

2. Hay una norma de perfeccion, que es «la medida de la estatura de la plenitud de
Cristo»: meta del desarrollo y el crecimiento del cuerpo (Ef. 4:13).

3. Para este desarrollo cada «junturay», o sea, cada miembro, tiene el deber de suplir
algo para el bien de la totalidad del cuerpo segtn el don que el Sefior haya concedido a cada
uno. Se destacan especialmente los grandes dones —apostoles, profetas, evangelistas,
pastores y doctores—, pero se hace constar que «a cada uno de nosotros fue dada la gracia
conforme a la medida del don de Cristo» (Ef. 4:7 y 11). El que no contribuye al crecimiento y
al bienestar del cuerpo por la humilde administracion del don que ha recibido, perjudica todo
el organismo.

Pablo desarrolla la misma figura con mayor amplitud en 1.a Corintios 12, en relacion
con la iglesia local, pero mucho de lo que se dice alli se puede aplicar también a la Iglesia
universal.

D. La esposa (Ef. 5:22-33). Entre Cristo y Su Iglesia, ademds de la unién vital que se
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simboliza por el cuerpo, existe amor mutuo y comunion, que hallan su expresion en la
hermosa figura de la esposa y en el pasaje sefialado se hace un extenso parangén entre las
relaciones del marido y la mujer y las de Cristo y la Iglesia: «Mas yo digo esto respecto de
Cristo y de la Iglesia» (Ef. 5:32). Hemos de comprender que la realidad de la Iglesia, y la de
sus benditas relaciones con su Sefor, son tan variadas y tan ricas en matices que no podia
representarse por un solo simbolo, y de ahi nace la sucesion de figuras que estamos
meditando. La figura de la «esposa» hace posible presentar el amor mutuo entre ambos, y la
obra del «Esposo» a favor de la amada hasta el dia de la presentacion ultima (Ef. 5:25-27).
Esta bendita consumacion se halla descrita en Apocalipsis 19:7-9.

VIII. La ciudad del Apocalipsis

«La gran ciudad santa de Jerusalén que descendia del cielo» (Ap. 21:10) se identifica
con «la desposada, la esposa del Cordero» (Ap. 21:9), y asi aprendemos que es una magnifica
descripcion simbdlica de la Iglesia glorificada, centro de la nueva creacion. Todo en ella
habla de luz, gloria y perfeccion; y el «santuario», que fue lugar de la manifestacion de la
gloria de Dios en la tierra, llega a ser ahora el foco de su resplandeciente luz en la edad eterna
(Ap. 21:22 y 23). jGlorioso destino el de la Iglesia universal!

IX. El ministerio de la Iglesia

La Iglesia universal se manifiesta aqui en la tierra Unicamente por medio de la
congregacion local, y no hay ningtn indicio en las Escrituras de grandes organizaciones que
agrupan un nuimero considerable de iglesias locales sobre una base nacional o regional, ni
mucho menos de denominaciones que se distinguen por ciertas practicas o doctrinas que les
sean peculiares. Existian en la edad apostdlica y sub-apostolica fuertes lazos de comunion
entre las iglesias de distintas regiones, pero sin que una iglesia pudiera mandar en otra, y sin
que una jerarquia eclesidstica operase por medio de principios de subordinacion carnal. La
Iglesia local tiene su sencilla organizacion y disciplina, como veremos en el proximo estudio,
pero es autdnoma y responsable ante su Sefior.

El tema del ministerio, por lo tanto, tiene que ver mds bien con la Iglesia local,
aunque ya hemos visto que el Sefior ascendido derram6 sus preciosos dones para el beneficio
de todo el «cuerpo». La lista de Efesios 4:11 es breve, pero incluye los dones del caracter mas
universal y mas permanente. Es verdad que los apostoles no han tenido sucesores; sin
embargo, les fue concedido cimentar de tal forma el fundamento de la Iglesia que su obra
permanece hasta hoy especialmente en el canon del Nuevo Testamento que encierra «la fe
que ha sido una vez dada a los santos» (Jud. 3). Los profetas daban mensajes directos en los
primeros tiempos de la Iglesia, pero desde que se termin6 el Nuevo Testamento el don es mas
bien el de declarar lo que el Espiritu Santo ya nos ha dado en la Palabra, Los evangelistas
anuncian ampliamente el mensaje de vida y fundan iglesias que después han de ser cuidadas
por los pastores y edificadas por los doctores o maestros. Se puede decir que estos ultimos
dones son los més importantes en nuestros tiempos.

*kx

Capitulo 20
LA IGLESIA LOCAL
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I. Su historia

Como en el caso de la Iglesia universal, encontramos una referencia a la iglesia local
en germen en las palabras del mismo Sefor: «Porque donde estan dos o tres congregados en
mi nombre, alli estoy yo en medio de ellos» (Mt. 18:17-20), pero su historia empieza en el dia
de Pentecostés. La predicacion de Pedro fue bendecida de tal manera que tres mil almas se
convirtieron al Sefior y fueron bautizadas por el Espiritu en el aposento alto. Todos estos
creyentes se sintieron unidos los unos a los otros, y todos a Cristo; lo que dio por resultado
que hicieran vida en comun, hasta donde les fue posible, como una gran «familia» cristiana,
perseverando en la doctrina de los apostoles y cumpliendo las ordenanzas del Sefior (Hch.
2:41-47). He aqui, pues, la primera iglesia local, que, hasta su dispersion, coincidia
practicamente con la Iglesia universal, ya que el testimonio no se habia extendido fuera de
Jerusalén.

Después de la persecucion que se levanto a raiz del martirio de Esteban, los creyentes
en Jerusalén, en su mayor parte, fueron esparcidos; pero, lejos de callar el mensaje, «iban por
todas partes anunciando el evangelio» (Hch. 8:4). En los muchos sitios en que el Sefior
prosper6 su testimonio, se iban formando grupos de creyentes, que fueron corroborados por
visitas de los apdstoles de Jerusalén (Hch. 9:32). Por medio de este procedimiento, y dentro
de un periodo relativamente breve, se hallaban iglesias locales esparcidas por las tres grandes
provincias de Palestina.

Después de abrirse la puerta de la fe a los gentiles (Hch. 10), y siendo llamado y
preparado Pablo para su obra apostdlica, fue posible que el Evangelio se hiciera extensivo a
muchos paises del mundo. En el curso de tres grandes expediciones misioneras, Pablo plantd
iglesias locales en muchas partes de Siria, Asia Menor y Grecia, segln la historia detallada
que Lucas nos da en Hechos 13 a 20. Sin duda, los demaés apostoles llevaron a cabo una obra
analoga en otras regiones.

Cuando la predicaciéon y la labor de un obrero resultaban en la formacion de una
iglesia,-no quedaban en aquel sitio para pastorear el nuevo rebafio indefinidamente, sino que
confiaban en que el Espiritu Santo levantara los dones necesarios en cada grupo, no solo a los
efectos de la vida interna del grupo, sino también con miras a la propagacion del mensaje en
el distrito circundante. Las iglesias no quedaban por eso abandonadas, sino que los apdstoles
o sus delegados volvian de vez en cuando para la ensehanza y la guia de los rebafos,
indicando, al mismo tiempo, anciano (idénticos con obispos y pastores) para el gobierno y el
pastoreo permanente de las ovejas. Estos guias eran hombres que se habian destacado por su
adelanto en las cosas del Sefior, siendo reconocidos por su cuidado de la iglesia (Hch. 14: 21-
23;20:17-35; véase «Organizacion» abajo).

A estas iglesias iban dirigidas la mayor parte de las cartas apostdlicas que, motivadas
por algunas preguntas o por alguna necesidad de los creyentes de aquel tiempo, han llegado a
ser «Palabra inspiraday» para todos los tiempos.

II. Su naturaleza

Soélo Dios puede ver la Iglesia universal en toda su extension por el mundo y por los
siglos, pero la iglesia local llega a ser Su reflejo y Su expresion en un sitio determinado de la
tierra. Los nacidos de nuevo (otros no tienen parte ni suerte en el asunto) son «bautizados por
un Espiritu en un cuerpo» (1 Co. 12:13), e impulsados por el hecho de formar parte del
cuerpo mistico de Cristo buscan la comunién de otros miembros del mismo cuerpo,
reuniéndose en cualquier edificio conveniente para los efectos de los cultos y de la edifi-
cacion mutua, segin el modelo apostolico (Ro. 16:5; 1 Co. 16:19; Co. 4:15; Flm. v. 2).
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De la forma en que encontramos la ensefianza mas completa sobre la Iglesia universal
en Efesios, asi hallamos las instrucciones detalladas sobre la iglesia local en la Primera
Epistola a los Corintios. Se desprende del estudio de esta epistola que habria un elemento de
desorden en la iglesia de Corinto (la cual, por otra parte, era notable por su numero, fe y
dones) que motivo las reprensiones y las ensefianzas que nos sirven ahora de preciosa guia.
Ya hemos visto la luz que el libro de Los Hechos arroja sobre el tema, y, desde luego, hay
infinidad de referencias en las epistolas que ponen en foco el cuadro, con referencia especial
a las que se mandaron a los tesalonicenses y a los delegados apostolicos Timoteo y Tito.

Las figuras de la iglesia local. Muchas de las ensefianzas sobre la Iglesia universal
tienen su aplicacion a su expresion localizada, que también se destaca bajo las metaforas de
edificio, santuario y cuerpo (1 Co. 3:9-17; 12:12-31; Ro. 12:4 y 5). Pero, como es logico
tratindose de grupos «palpables», compuestos de hombres y mujeres que se retinen para fines
practicos, en este caso el énfasis recae sobre la responsabilidad de los miembros de la iglesia
local, quienes han de dar efectividad a las grandes verdades que se expresan por medio de las
figuras. Asi, cada uno tenia que cuidar de la forma en que se sobreedificaba encima del tinico
fundamento, CRISTO, que Pablo, como maestro arquitecto, habia colocado en Corinto, pues
habia la triste posibilidad de traer la madera, el heno y la hojarasca de los esfuerzos carnales
en lugar del oro, la plata y las piedras preciosas de las obras del Espiritu (1 Co. 3:9-15).

La totalidad de la iglesia local se llama también templo «santuario», pero en el caso
de la iglesia local le toca a cada creyente la responsabilidad de apreciar el caracter sagrado
del edificio espiritual, cuidando mucho de no cometer sacrilegio por su mala conducta, su
irreverencia o su indisciplina (1 Co. 3:16 y 17). En la figura del cuerpo sobresale su peculiar
funcién en el organismo, pues el bienestar de todos depende de la contribucion espiritual de
cada uno conforme al don que haya recibido (1 Co. 12:12-16).

III. Su organizacion y su gobierno

En la iglesia local todo ha de hacerse decentemente y con orden (1 Co. 14:40), pero el
énfasis del Nuevo Testamento no recae sobre su organizacion, sino sobre el poder vital del
Espiritu, obrando libremente en todos los creyentes. De aqui resulta que la obra es mucho
mas que el cargo, hasta el punto de que el cargo pierde todo su valor si la obra espiritual que
realmente se efectiia no corresponde a la posicion que el hermano ocupa.

A. La iglesia local es autonoma. Hay abundantes noticias de los fuertes lazos de
comuniéon y de amor fraternal que unian las iglesias de la edad apostolica y aun sub-
apostolica, pero no existe ninguna mencion de la subordinacién de unas a otras que fuesen
mas poderosas y mas prestigiosas por su numero o por su posicion geografica. Asuntos de
importancia general podian discutirse para que hubiera mayor luz y guia para todos, pero sin
que se estableciera el dominio de ciertas iglesias sobre otras, ni mucho menos el de una je-
rarquia eclesidstica. Asi, la cuestion de la circuncision de los creyentes gentiles se tratd entre
los ancianos de la iglesia en Jerusalén y los representantes de la de Antioquia, pero no hay el
menor indicio de que la iglesia de Antioquia fuese subordinada a la de Jerusalén.

B. El cuidado de la iglesia esta en las manos de los ancianos. Como se ha destacado
ya, cada miembro tiene su responsabilidad especial en relacion con la vida total de la iglesia,
y jdichosa la iglesia que tenga abundancia de don pastoral que se manifieste en el tierno
cuidado de todos por cada uno! Pero el libro de Los Hechos y las epistolas ensefian
claramente que hermanos de madurez espiritual, de criterio y de conocimientos biblicos, en
quienes se manifiesta este don, han de ser reconocidos (1 Ts. 5:12 y 13; He. 13:17), formando
conjuntamente el consejo de ancianos. Al principio, los mismos apdstoles pudieron percibir y
dar reconocimiento a estos dones que surgian en el seno de cada iglesia local (y un misionero
que funda una iglesia hoy en dia ha de hacer igual), pero en las cartas que Pablo escribid a sus
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colegas Timoteo y Tito, quienes fueron enviados para la guia de las iglesias de Efeso y de
Creta, respectivamente, les dio claras instrucciones sobre las calificaciones de estos guias
para la instruccion de las iglesias a través de los siglos (1 Ti. 3:1-7; Tit. 1:5-9).

Segun indicamos arriba, a estos guias se les llama ancianos en vista de su madurez
espiritual (que poco tiene que ver con la edad); obispos (mejor «sobreveedores») por su obra
en vigilar para el bien de la iglesia; pastores, por el tierno cuidado que han de tener de las
ovejas, proveyendo para todas sus necesidades espirituales en el poder del Espiritu. Una
comparacion de Hechos 20:17,28 establece la identidad de «ancianos», «obispos» y
«pastores», mientras que Pedro pone de manifiesto muy claramente que los ancianos y los
pastores son las mismas personas (1 P. 5:1-4; véase también Tit. 1:5 y 7). Nunca se habla de
un solo obispo o de un solo pastor de la iglesia local, ni mucho menos de un obispo de una
region, pues la jerarquia moderna es una corrupcion tardia de la sencillez apostolica, que, a su
vez, siguid de cerca el modelo de la sinagoga de los judios.

C. Los didconos, o servidores de la iglesia. La palabra didcono quiere decir «servidor
0 «ministro», y, como tal, tiene una aplicacion muy amplia en el Nuevo Testamento. Con
todo, las calificaciones de los didconos que se nos presentan en 1 .a Timoteo 3:8-13,
juntamente con la referencia de Filipenses 1:1 que les distingue de los santos y de los
obispos, nos dan a entender que habia servidores sefialados de las iglesias locales, quienes
fueron también reconocidos para que pudieran llevar a cabo su obra con autoridad y con
eficacia. Por analogia con Hechos 6, muchos suponen que cuidan solamente de lo material,
mientras que los ancianos se entienden con lo espiritual, pero es mas probable que la esencia
misma de didcono indique todo aquel que ministra en la iglesia, de la forma que sea,
pudiendo ser reconocidos los destacados de entre ellos.

IV. La Iglesia reunida

A. La reunion para el partimiento del pan se efectuaba normalmente el primer dia de
la semana (dia de la resurreccion del Sefor y de la inauguracion de la nueva creacion), segin
se desprende de Hechos 20:7, donde la frase indica la costumbre de reunirse para este fin. No
seria facil que los creyentes del primer siglo se reunieran muchas veces en el dia para
diversos aspectos de los cultos, y hemos de suponer que, cuando la iglesia «se reunia en
asamblea» (1 Co. 11:18, Version Moderna) se celebraba primero el partimiento del pan, que
ocupa el primer lugar en las instrucciones de Pablo, y que luego se dedicaban los hermanos a
la oracion y al ministerio de la Palabra para la edificacion de todos, segun las normas del
capitulo 14. Una cuidadosa lectura de los capitulos 12a 14 de esta epistola nos ensefia que
habia una gran variedad de dones y de operaciones en la iglesia de Corinto, y que hubo lugar
y oportunidad para su ejercicio dentro del buen orden de la iglesia, sin que por eso se tratara
de la intervencion de todos, con o sin don. En la iglesia local hay libertad para el ejercicio de
los dones que el Espiritu concede, y es responsabilidad de todos despertar su don especial,
pero es un grave error suponer que todos los hermanos reciben el don de ministrar la Palabra
en publico.

B. Nuestra reunion de evangelizacion no se ve en el Nuevo Testamento, ya que no es
propiamente reunion de la iglesia local, sino sencillamente un medio, entre otros muchos, de
anunciar la Palabra de Vida a los inconversos. Estos esfuerzos de evangelizacion se
realizaban mas bien en las sinagogas, en las calles y en las plazas en los primeros afos de la
historia de la Iglesia, y en todo tiempo los evangelistas han de adaptar sus métodos a las
circunstancias de su dia, siempre dentro de las normas de la Palabra.

C. El ministerio. La base de todo ministerio, tanto publico como privado, se halla en
los dones que el Sefior ascendido derramd sobre Su Iglesia cuando envid la «promesa del
Padre» (Ef. 4:7-13; Ro, 12:3-8; 1 P. 4:10 y 11). Hemos notado en el estudio sobre la Iglesia
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universal que los dones que se mencionan en Efesios son de alta calidad y de valor
permanente. Las listas de los dones en 1.a Corintios 12 son mas largas y tienen mas que ver
con las necesidades inmediatas de la iglesia en Corinto. Dones milagrosos como sanidades y
lenguas se necesitaban como sefal de la operacion del poder de Dios entre los hombres en los
primeros tiempos, cuando aun no se habia formado el canon del Nuevo Testamento. Pablo
indica la inferioridad del don de lenguas (misterioso asunto sobre el cual hay gran diversidad
de pareceres) al de la edificacion y de la profecia y de clara indicacion de que estas ayudas de
la «edad infantil» de la Iglesia habian de ser anuladas o relegadas a segundo término al llegar
lo que era «perfecto», o sea, la manifestacion plena de la voluntad de Dios en el Nuevo
Testamento (1 Co. 13:8-11). Todo el énfasis se coloca sobre la edificacion de los creyentes,
fuese por los mensajes de los profetas o por las ensefanzas y la exhortacion basadas en la
Palabra. En los primeros tiempos los profetas recibian mensajes directos porque los creyentes
no podian apelar a las Escrituras del Nuevo Testamento, pero ahora la misma obra se hace por
la exposicion de la Palabra revelada.

V. Las ordenanzas de la iglesia local

A. El bautismo. La predicacion del bautismo formaba una parte integrante del anuncio
del evangelio en los primeros tiempos, y aquellos que confesaban el nombre del Sefior eran
bautizados en el acto (Mt. 28:19; Hch. 2:37-41; 8:36-38; 10:44-48, etc.). Si el rito inicial se
demora en nuestros dias es por la dificultad en que nos hallamos de discernir entre la
confesion falsa y la verdadera, y no porque el creyente haya de ganar madurez espiritual para
estar en condiciones de bautizarse. Los mejores eruditos, aun muchos de la escuela de los
«paidobautistas» (aquellos que bautizan a nifios), reconocen que el bautismo no-
votestamentario era por inmersion y bajo confesion de fe, y nos basta seguir las normas de la
Palabra en tan importante punto.

El significado espiritual del bautismo se expone en clarisimos términos por el apdstol
Pablo en Romanos 6:1-10, por lo que comprendemos que sefiala la separacion del creyente de
todo lo antiguo de su vida mundana y pecaminosa, puesto que, a la vista de Dios, su vida ya
es «nuevay» y derivandose de la del Cristo resucitado. Las «costumbres» del cristianismo, que
se derivan de la lenta corrupcion de las practicas apostolicas a través de ios siglos, han
complicado mucho la hermosa sencillez del Nuevo Testamento (aun entre hermanos por otra
parte muy fieles), pero quedan claros los siguientes hechos: 1) El bautismo por inmersion del
creyente es un mandato del Senor (Mi. 28:19); 2) fue la constante practica apostolica (véanse
referencias arriba) y 3) encierra un profundisimo significado espiritual cuyo simbolismo
puede representarse adecuadamente tan sélo por el descenso del creyente al «sepulcro» de las
aguas.

B. La cena del Sefior. Los tres términos: «el partimiento del pan», «la mesa del Sefior»
y «la cena del Sefior» indican distintos aspectos del mismo festin que fue instituido por el
Sefior en la vispera de Su pasion. Aparece el relato en los Evangelios segun Mateo, Marcos y
Lucas, confirmandose también por una revelacion especial que fue dada a Pablo (1 Co. i
1:23). Es el acto central de la vida y de la adoracion de la Iglesia, y no puede descuidarse sin
grave peligro de la salud espiritual de la iglesia local. Es, sobre todo, un festin recordatorio en
cuanto a la persona del Sefior, quien se entregd a si mismo por nosotros, pero también sirve
para «proclamar su muerte» como hecho central de la vida de la Iglesia toda: 1) simboliza
nuestra comunién (o participacion) en todo el significado de Su muerte, y 2) ilustra la unidad
de toda la Iglesia universal en Cristo y anticipa la venida, en persona, de nuestro Sefor para
recogernos (i Co. 10:16 y 17; 11:23-32).

El 4gape era un festin de amor fraternal en el que la comunién de todos se
manifestaba por comer en comun, originandose en las espontaneas comidas de casa en casa
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de Hechos 2:46. Se prestaba a abusos, y el apodstol Pablo recomendo6 la separacion del
«agape» (mera institucion humana) de la cena del Sefior (1 Co. 11:17-22). La idea del
«agape» persiste en el refrigerio que tornamos en nuestras «reuniones de iglesiay.

VI. La disciplina de la Iglesia local

La Iglesia es «santa» y es «de Diosy», y, por lo tanto, ha de estar libre de pecados
manifiestos que son incompatibles con su naturaleza. La predicacion de la Palabra, la oracion,
la mesa del Sefior y la comunién en general son «medios de gracia» que nos ayudan a ordenar
nuestra vida en el temor y el amor del Sefor. Cuando se pone de manifiesto que un hermano
ha caido en una falta, o que esté en peligro de ello, entonces los espirituales debieran
restaurar al tal en un espiritu de humildad, ya que todos estamos expuestos al peligro de
tropezar (Ga. 6:1). Queda la triste posibilidad de pecados escandalosos de inmoralidad por
parte de un hermano que persiste en practicas que deshonran al Sefior, o en la ensefianza de
doctrinas erroneas. En este caso la iglesia local, por medio de sus ancianos, tiene la autoridad
de separar el miembro rebelde de la comunion visible de la iglesia, devolviéndole a aquel
terreno del mundo donde Satands es principe y sefior. Desde luego, la frase «entregar a
Satands» no tiene nada que ver con la perdicion eterna, pues las cuestiones de la vida o de la
muerte eternas estan en las manos del Sefior. La escena de una solemne «entrega» se describe
en l.a Corintios 5:1-13. (Véanse también Mt. 18:17; Ro. 16:17; 2 Ts. 3:6; 1 Ti. 1:19 y 20; 2
Ti. 2:17y 18; Tit. 3:10 y 11; 2 Jn. 10 y 11).

La finalidad de toda disciplina es la restauracion del pecador.

VII. Membresia de la iglesia local

Nuestro epigrafe no es biblico en su forma de expresion, ya que son los verdaderos
miembros del cuerpo mistico de Cristo quienes han de reunirse en determinado lugar para
formar la iglesia local, y de todo lo que antecede se desprende facilmente que el hecho de ser
miembro de una iglesia local es totalmente distinto de la mera adhesion a una asociacion
mundana en la que un nimero de personas hallan intereses en comun. Hemos de tomar muy
en serio nuestra posicion como «miembros» del cuerpo visible de Cristo en la tierra,
reconociendo que su salud espiritual depende en parte de nosotros. Recibimos mucho en la
iglesia local, pero eso no es lo mas importante, pues hemos de preguntarnos: ;En qué
contribuyo yo para el bienestar de todos? ;Estoy colocando metales preciosos u hojarasca
sobre el fundamento de la iglesia? Habiendo recibido tanto del Sefior, ;Como puedo
demostrar mi gratitud?

seskok
Capitulo 21
LA SEGUNDA VENIDA DE CRISTO
I. Definiciones
Las profecias no cumplidas de las Escrituras pertenecen a aquel ramo de la dogmatica
que se llama la escatologia, o sea: las ensefianzas sobre «las ultimas cosas». La segunda

venida de Cristo en persona es doctrina fundamental, ya que El mismo dijo con toda claridad:
«Vendré otra vez, os tomaré a mi mismoy», mientras que los dnge-es, mensajeros celestiales
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del Sefior, anunciaron a los apostoles: «Este mismo Jesus, que ha sido tomado de vosotros al
cielo, asi vendra como le habéis visto ir al cielo» (Hch. 1:11). Frente a tales versiculos, a los
que se han de afadir las clarisimas ensefianzas de Pablo en 1.a Tesalonicenses 4:13-18, no
comprendemos cémo puede haber creyentes que quisieran espiritualizar esta gran verdad,
procurando hacer ver que la promesa de la venida se cumple en la muerte del creyente.

Al mismo tiempo, existe una diferencia obvia entre los hechos ya consumados de la
redencidn y aquellos que se anuncian para un tiempo futuro. La profecia no se nos da para
satisfacer una curiosidad vulgar ni admite, en sus detalles, un dogmatismo inflexible. Las
claras profecias del Antiguo Testamento sobre la muerte del Mesias se cumplieron
literalmente, pero no fueron entendidas por los apodstoles antes de la resurreccion, a pesar de
que el Sefior mismo las habia subrayado con repetidas ensefianzas sobre la necesidad de Su
muerte. De igual modo, tiene que haber mucho que queda en la penumbra en cuanto a los
acontecimientos que han de tener lugar en el futuro, y haremos bien en atenernos al doble
proposito fundamental de la profecia: 1) el de orientar al creyente en medio de un mundo que
va de mal en peor, y 2) el de animarle a velar y orar. La profecia no es precisamente un foco
eléctrico para poner en evidencia todo cuanto ha de suceder en el porvenir (lo que nos haria
mas dafio que bien), sino «un candil que alumbra en lugar oscuro» (2 P. 1:19, traduccion
literal), de utilidad para que no tropecemos y para que pongamos la mira en la gran
consumacion que se espera.

Ha habido, y todavia existen, muchas escuelas de interpretacion de la profecia, aun
tratandose de amados hermanos que no desean otra cosa sino exponer la verdad segun la han
comprendido tras laboriosos y sinceros estudios de la Palabra. Este hecho debe salvarnos de
un excesivo dogmatismo, y nunca debiéramos considerar a un hermano como hereje por su
modo de entender los escritos proféticos, si es que admite plenamente la verdad biblica sobre
la persona y la obra de Cristo. Adelantamos, pues, el esquema siguiente en un espiritu
humilde, creyendo que es el que mejor se amolda a toda la verdad biblica, pero sin
dogmatismos y sin la pretension de que sea la unica manera de entender los escritos pro-
féticos.

Como el tratamiento detallado de la profecia sin cumplir no cae de lleno dentro del
marco de este curso, hemos de abreviar muchisimo el bosquejo de este complicadisimo tema.

II. Las indicaciones de! Antiguo Testamento

Todos los escritos profetices anuncian una época de gloria para Israel, tras un largo
periodo de disciplina por sus pecados, con la inauguracion del Reino milenial, que se asocia
con la manifestacion del Mesias, o, lo que es lo mismo, a la luz del Nuevo Testamento, de
Dios mismo (Is. 2:1-4, 10; 11:1-11; 40:9-11, etc.). Daniel, estadista de un imperio gentil
ademds de israelita piadoso, interpreta la vision de la gran imagen que sefiala a grandes
rasgos la sucesion de los imperios gentiles desde la toma de Jerusalén por Nabucodonosor
hasta la segunda venida de Cristo (Dn. 2:29-45). Mas tarde recibe la notable profecia sobre su
pueblo Israel de las «setenta semanas» de afos, cuyo periodo comprende desde el edicto de
restaurar Jerusalén hasta la muerte del Mesias (69 semanas), quedando una semana por
cumplir, después del paréntesis de la Iglesia, y que es de asolamientos en cuanto a Israel. Esta
semana se relaciona con la «consumacion decretada» de los propositos de Dios en orden al
mundo e Israel (Dn. 9:24-27).

ITII. Las profecias del Sefior Jesucristo
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Cristo habla de Su venida y de la consumacion desde dos puntos de vista:

A. En el monte de los Olivos pronuncia Su sermén profético, que recoge las profecias
del Antiguo Testamento (con referencia especial a las de Daniel) y manifiesta que El mismo
ha de volver en gloria después de la destruccion de Jerusalén y tras un largo periodo de
apostasia, de guerras y rumores de guerras, de cataclismos terrestres, y, por ultimo, de sefiales
astronomicas. Todo parece llegar a una crisis final de tribulacion que no es arriesgado
identificar con la tltima semana de Daniel. «Entonces aparecera la sefial del Hijo del Hombre
en el cielo; y entonces lamentaran todas las tribus de la tierra, y veran al Hijo del Hombre
viniendo sobre las nubes del cielo, con poder y gran gloria» (Mt. 24; Mr. 13; Le. 21:7-36; 2
Ts. 1:9y 10; Ap. 1:7).

B. En el cenaculo consuela a los suyos con la promesa de Su venida personal: «Y si
me fuere y os preparare lugar, vendré otra vez, y os tomaré¢ a mi mismo, para que donde yo
estoy, vosotros también estéis...» (Jn. 14:1-3). Aqui el Sefior estd preparando la mente y el
corazon de los suyos para su vida y su testimonio una vez que el Maestro haya salido de entre
ellos, de modo que representan en esta ocasion a la Iglesia, a la que se da la precisa promesa
del «recogimiento» al Sefior para estar siempre con €l.

IV. Las indicaciones de las Epistolas

Hay un nimero considerable de referencias a la venida del Sefior en las epistolas, casi
todas ellas subrayando el aspecto mas importante de la promesa: el efecto moral que ha de
tener en la vida del creyente: «Todo aquel que tiene esta esperanza en El, se purifica a si
mismo, asi como El es puroy» (1 Jn. 3:3). Por lo que afecta al «plan profético», hemos de
acudir a 1.00 Corintios 15:51-57 con 1.a Tesalonicenses 4:13a5:1ly2.a Tesalonicenses 1:7-12,
donde hallamos los dos aspectos de la venida que ya vimos en las ensefianzas del mismo
Sefior: 1) La promesa del «recogimiento» de la Iglesia, en el que los que «duermen» prece-
derdn a los que son «cambiados» para ir juntos al encuentro del Sefior en el aire, y 2) la
venida en gloria para el juicio del mundo impio, que no podra realizarse antes de la
manifestacion del anticristo (Ap. 1:7; 1 Ts. 5:1-4 con 2 Ts. 2:1-4): atroz remedo del Cristo de
Dios, cuya aparicion serd la culminacion del «misterio de la iniquidad».

V. El Apocalipsis

Los tres primeros capitulos son de introduccion, y las cartas a las siete iglesias indican
las variadas condiciones del testimonio de ja Iglesia hasta la venida de Cristo. Los capitulos 4
y 5 presentan simbdlicamente la sublime escena referente al «Cordero de Dios» (es decir,
Cristo en la virtud de la consumacion de la obra de expiacion) cuando toma el «libro» de los
destinos ultimos de las naciones y rompe el primer sello. Desde el capitulo 6 en adelante el
rompimiento de los sellos, el sonido de las trompetas y el verter de los vasos reiteran los
acontecimientos del tiempo de la consumacién, o sea, la ultima semana de Daniel. Unos
paréntesis detallan mas el levantamiento y el curso del infame reinado del anticristo.

Como en el sermdn profético y en 2." Tesalonicenses, este periodo de angustia
termina con la aparicion en gloria de Cristo para la derrota de las naciones enemigas en la
batalla de Armagedon. El periodo de los «mil afios» corresponde ai reino de paz y de
bendicidon que tantas veces se detalla en las profecias del Antiguo Testamento. Este «milenio»
ha de entenderse de tres maneras: 1) Como el cumplimiento de las muchas promesas a Israel
por las que habia de ser el centro de un reino universal de paz y de bendicion en la tierra, 2)
como la ultima prueba de la raza humana, puesto que, habiendo vivido bajo 6ptimas con-
diciones de gobierno y de prosperidad por mil afios, con todo, cuando Satanas sea soltado
para tentarles de nuevo, volvera a rebelarse una gran parte de los hombres, y 3) como una
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figura y anticipo de la nueva creacion en el estado eterno, que explica el porqué muchas
profecias del Antiguo Testamento describen este Reino como eternamente establecido, pues
la vision profética pasa a la nueva tierra y los cielos nuevos, que habran de reemplazar la
antigua creacion, tan profundamente manchada por el pecado. Este «nuevo orden» divino
sera la consumacion de todos los propositos de Dios en relacion con la creacion y con los
hombres, y en ¢l los redimidos alcanzaran aquella perfeccion espiritual, moral e intelectual
que Cristo les procurd con Su muerte y resurreccion. Dios morard en medio de los hombres, y
al centro de la nueva creacion se hallara la Iglesia glorificada que se simboliza por la «ciudad
que Juan vio descender del Cielo» (Ap. 19 a 21).

V1. El momento de la venida

Hemos visto que se destacan claramente dos aspectos de la venida: el que se relaciona
con la Iglesia, cuerpo y esposa de Cristo, y el que tiene que ver con Israel y con el mundo. Es
l6gico suponer que el «paréntesis» de la Iglesia se cierra con el recogimiento de la Iglesia
segun la descripcion de 1." Tesalonicenses 4 y 1l.a Corintios 15, cuando la luz profética
vuelve a enfocarse en Israel, ya restaurado a su tierra en incredulidad. En tal caso, la ultima
semana de Daniel se ocupa de la tribulacion de los judios, la manifestacion del anticristo (el
remedo de Cristo que el diablo presenta al mundo del renovado imperio romano) para ocupar
el trono, y el surgir de la ciudad de «Babilonia», que es el sistema de falsa religion que
sustituye a la Iglesia en el sistema diabdlico. Esta breve semana abarca tanto la manifestacion
del imperio y de su impio rey con la ultima forma de «Babilonia», como también la
destruccion de todos estos elementos satanicos por la manifestacion en gloria del Sefior de
sefores.

Hay muchos estudiantes de la profecia que creen que la Iglesia habra de pasar por este
periodo, y que la venida para recoger a los santos y para juzgar ai mundo coinciden. No
combatimos dogméaticamente esta interpretacion, pero creemos que la esperanza inmediata de
la venida de Cristo a por los suyos, con anterioridad a los acontecimientos de la ultima
semana, se ajusta mejor a la totalidad de la ensefianza biblica.

VII El tribunal de Cristo

Los creyentes no tendrdn que comparecer ante el augusto gran trono blanco que se
describe en Apocalipsis 20:11-15, pues es el lugar de juicio de aquellos que mueren en su
pecado por no haber aceptado a Cristo como su Salvador (Jn. 8:24), mientras que «ninguna
condenacion hay para los que estan en Cristo Jesus» (Ro. 8:1). Sin embargo, este hecho no
excusa a los cristianos de tener que rendir cuentas a su Maestro en cuanto a su fidelidad en el
curso de su vida de servicio aqui, pues todos nosotros somos mayordomos y administradores
de todo cuanto hayamos recibido del Sefior.

Este principio se destaca en muchos lugares de las Escrituras, pero se detalla
especialmente en 2.a Corintios 5:9 y 10; Romanos 14:7-12; 1.a Corintios 3:10-15; 4:1-5.
Cuando Pablo habla del «dia de Cristo», o de «Jesucristo», tiene delante este momento de
manifestacion que determinara la posicion, el servicio y la recompensa de los redimidos para
toda la eternidad (Fil. 1:6; 2:15 y 16, etc.). Se ha de distinguir el «dia del Sefior», que es la
frase novotestamentaria equivalente al «dia de Jehova» del Antiguo Testamento y que se rela-
ciona con el juicio del mundo y el establecimiento del Reino.

Si el programa que hemos adelantado es correcto, el tribunal de Cristo se celebrara
entre el recogimiento de la Iglesia y la venida en gloria: el periodo que se denomina la
parousia, o sea, la «presencia» del Sefor con los suyos. Durante el mismo periodo tendran
lugar las bodas del Cordero, cuando la Iglesia, bajo la figura de esposa, serd presentada a
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Cristo y unida a El para toda la eternidad. Vemos por Apocalipsis 19:7-9, que este fausto
acontecimiento precede la venida en gloria (Ap. 19:11-19).

VIII. Las senales de la venida de Cristo

Muchos creyentes se parecen a los discipulos que preguntaron: «Dinos, {cuando sera
esto? ;y qué senal habrd de tu venida y del fin del siglo?» (Mt. 24:7; Mr. 13:4; Le. 21:7).
Hemos de tener presente el peligro que antes sehalamos: la curiosidad malsana en este
asunto: El sefior no reprendid a Sus discipulos, pero las «sefiales» del sermon profético
consisten principalmente en las caracteristicas generales del periodo de Su ausencia de ellos,
y queda terminantemente prohibido procurar fijar «el dia y la hora» que el Padre reserva a su
solo conocimiento (Mt. 24:36; Hch. 1:7). Podemos creer que nos acercamos al fin de esta
dispensacion por las siguientes razones: 1) El aumento de la frecuencia, la extension y el
poder destructor de las guerras, que amenazan aniquilar la civilizacién actual. 2) La extension
universal de la predicacion del Evangelio. 3) El retorno de los judios en incredulidad a su
tierra con la adquisicion de su nacionalidad: una posicion que no ha sido la suya desde el
tiempo de los Maca-beos. Sin duda, la preservacion de la raza de Israel para este fin a través
de los siglos y a pesar de determinados esfuerzos para exterminarla es un asombroso milagro
historico. La «higuera» que antes no llevo fruto brota otra vez, pues el cielo y la tierra
pasaran, mas las palabras del Sefior no pasaran. Sin duda, Israel llegara a posesionarse de
Jerusalén y de toda Palestina, y sera el centro de los acontecimientos tanto durante la Gltima
semana de Daniel (para su dolor) como durante el milenio (para su gloria y bien). 4) La
tendencia a la federacion europea, que puede ser el preludio de la formacion del renovado
«Imperio romano... «jVelad, pues, porque no sabéis en qué dia ha de venir vuestro Sefior!»
(Mt. 24:42).

IX. El orden probable de los acontecimientos

A. El retorno de los judios a Palestina, que se esta realizando en nuestros dias, les
dard por fin la posesion de toda Palestina y Jerusalén, lo que pondra fin a «los tiempos de los
gentilesy.

B. En cualquier momento antes o después de la consumacion de este proceso el Sefior
podra venir en el aire para recoger a los suyos de la tierra, completando asi Su Iglesia.

C. Se inaugurara la ultima semana de Daniel, durante la cual el Imperio de Roma
federado surgird y se pondra bajo el poder del anticristo. Este se aclamara como el salvador
de los hombres en la gran crisis mundial que atravesamos, y por fin se hara adorar como dios.
Los asuntos religiosos serdn dirigidos por el falso profeta, quien guiard los asuntos de
«Babilonia», el remedio diabdlico de la Jerusalén celestial. Al principio, la «bestia»
favorecera a la nacion de Israel y hara un pacto con ella, pero, a la mitad del periodo, rompera
su pacto e iniciara una gran persecucion que sera el «tiempo del dolor de Juda», o sea, la
«gran tribulacion». Habra fieles que confiesen a Jesis (quizads intimamente ligados con el
«resto fiel» de Israel) y muchos padeceran martirio. Desde el Trono, Dios visitara el mundo
rebelde e impio con grandes y graves desastres que quedan simbolizados por los sellos,
trompetas y vasos del Apocalipsis.

D. En el cielo, el Sefior se manifestara a los suyos en la parousia y se celebraran el
tribunal del Cristo y las bodas del Cordero.

E. El Sefior aparecera al mundo a la cabeza de los suyos y de las huestes celestiales.
Las naciones estaran congregadas alrededor de Jerusalén en un esfuerzo ultimo de dominar a
Israel (Zac. 14:3 y 4), pero tendran que vérselas con el Sefior en la batalla de Armagedon,
siendo derrotadas y aniquiladas por la gloria del Cordero.

49



F. La bestia y el falso profeta seran lanzados directamente al lago de fuego, mientras
que Satanas sera preso en el abismo durante el milenio.

G. Cristo reinara sobre la tierra, asociando consigo en el gobierno a los fieles que
perecieron en la gran tribulacion (Jer. 30:7; Dn. 12:1; Mt. 24:21; Ap. 7:14). Se cumpliran las
multiples profecias de los libros proféticos, pues castigados los rebeldes de Israel, y
conservado milagrosamente el «resto fiel» de esta nacion, toda ella se convertira al Sefior, y
Palestina sera el glorioso centro del Reino terrenal.

Es de suponer que la Iglesia, entidad siempre espiritual, gobernara en los «lugares
celestialesy.

H. Al final del milenio, Satanas sera soltado para la ultima prueba de los hombres, y
levantara a Gog y Magog tras si. Su derrota sera rapida, y, echado el diablo en el lago de
fuego (Ap. 21:10), se limpiara todo el universo de todos los elementos perversos en el gran
trono blanco, y s6lo los redimidos pasaran a habitar el cielo nuevo y la tierra nueva (es decir,
el universo reconstruido segin principios nuevos por la mano creadora de Dios para ser la
morada apta de los justos (2 P. 3:4-13).

I. La Iglesia glorificada sera el centro de la manifestacion de la luz divina en el nuevo
universo (Ef. 2:7; Ap. 21:9; 22:5).

X. El destino humano

Se puede decir que el tema del destino humano es el que nos toca mas de cerca en la
escatologia.

(Qué hemos de ser nosotros? ;Qué hara Dios con el hombre? El futuro se enlaza con
el pasado, y hemos de tener en cuenta que el propdsito original de Dios al crear al hombre era
«a nuestra imagen, conforme a nuestra semejanza, y enseforee...» (Gn. 1:26). Sélo el
hombre, entre todas las criaturas aqui abajo, pudo tener comuniéon con Dios, por tener
personalidad, cualidades morales y libre albedrio. Parecio que todo el plan de Dios quedaba
frustrado cuando el hombre, cabeza de la creacion, se valio de su libre albedrio para rebelarse
contra su Creador, pero el consejo de la trinidad no puede quedar sin efecto por la inter-
vencion del diablo y la caida del hombre.

Por el glorioso misterio de la encarnacion vino al mundo un hombre celestial en quien
Dios pudo deleitarse, y quien pudo, como «Hijo del Hombre», cumplir los altos destinos de la
humanidad (Sal. 8 con He. 2:6-9; véase capitulo 6). Al llevar en Su persona la
responsabilidad legal y moral del hombre ante Dios en la obra de la expiacion, el Dios-
Hombre hizo posible que el pecador fuese reconciliado con Dios por medio del
arrepentimiento y de la fe, y que, «recreado» en Cristo, fuese «renovado conforme a la
imagen del que lo cred» (Col. 3:10).

Asi que el pensamiento primordial de Dios para con el hombre se realiza en todo
aquel que se une a Cristo por la fe: «Porque a los que antes conocid, también predestino para
que fuesen hechos conformes a la imagen de su Hijo» (Ro. 8:29). La resurreccion de los
creyentes en la venida del Sefior nos dara el «cuerpo espiritual», de nueva constitucion, que
sera el vehiculo perfecto del espiritu redimido y recreado en Cristo: «Y asi como hemos
traido la imagen del terrenal [Adan] traeremos también la imagen del celestial [Cristo]» (1
Co. 15:42-54; Ro. 8,:30; Fil. 3:20 y 21; Col. 3:4; 1 Jn. 3:2).

Muchas descripciones del cielo insintan ideas erréneas o, por lo menos, inadecuadas
en cuanto a la vida del hombre en el estado eterno, pues no se hace distincion entre las figuras
que representan la Iglesia glorificada y la gran realidad espiritual que nos espera. Hemos de
tener en cuenta que la personalidad del hombre llegara a su perfeccion a la semejanza del
Hombre perfecto, sin mengua de su caracter distintivo. Disfrutara de una perfecta vision de
Dios en Cristo, mientras que el nombre de Dios estara en su frente, o sea, la voluntad de Dios
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gobernard la vida en su totalidad.

No serd una vida pasiva, ocupada solamente en alabanzas vocales, sino que «sus
siervos le serviran» (Ap. 22:3 y 4). Todavia habra servicio que cumplir, pero sin cansancio y
sin limitaciones, dentro de la voluntad de Dios y la condicion del hombre glorificado. El
servicio encomendado a cada cual dependera de la fidelidad con que administramos «lo
poco» que hemos recibido en esta vida (Mt. 25:21; Le. 19:16 y 17, etc.). Si tan hermoso es el
mundo en parte y tan sublimes momentos tiene la vida humana aqui, a pesar de los estragos
que resultan del pecado, ;qué no sera la vida de los redimidos alli en perfecta uniéon con
Cristo en la nueva creacion? «Cosas que 0jo no vio, ni oido oy0, ni han subido en corazon de
hombre, son las que Dios ha preparado para los que le amany» (1 Co. 2:9).

Hemos hablado del glorioso destino de los redimidos, pero inevitablemente existira la
terrible contrapartida en cuanto a los rebeldes: «EIl que no se hall6 inscrito en el libro de la
vida fue lanzado al lago de fuego» (Ap. 20:15). Cuando Dios ofrecid la vida a un mundo que
habia “muerto” por causa de su pecado, la ofreci6 en el Hijo. El que rechaza la vida eterna en
Cristo queda sin vida, o sea, el estado de muerte espiritual y de separacion de Dios se
prolonga eternamente. La severidad de la sentencia de cada uno sera “segun sus obras”, con
referencia especial a las oportunidades que el pecador haya rechazado.

skoksk
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